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لقاء عبقريتين

�سليمان فيا�ض

خلال �سنوات العقدين الرابع والخام�س من القرن الع�شرين، بد�أ المفكرون 

على  ردّاً  م�ستنيرة،  فكرية  هوية  عن  البحث  في  الع�شرين  القرن  في  اد 
ّ
الرو

ت�أويل  في  يبالغ  �أو  بالخرافات،  الدين  يربط  الذي  ال�سائد  التقليدي  الاتجاه 

الن�صو�ص فيجعلها ت�سيطر على كل مناحي الحياة حتى الاكت�شافات العلمية، 

الاجتهاد،  باب  ويغلق  الن�ص،  بحرفية  يتم�سك  الذي  التقليدي  الاتجاه  ذلك 

ويجعل ال�سلطة المطلقة في يد رجل الدين، ومن جانب �آخر كان ذلك البحث ردّاً 

على الاتجاه المقابل الذي يتم�سك بالتغريب، ويرى �أن النماذج الأوروبية فقط 

تذَى، وكذلك كان رد فعل للظروف ال�سيا�سية في  هي النماذج التي يجب �أن تُح

تلك الفترة المرتبطة بمواجهة الا�ستعمار.

كل  في  تمثلت  التي  الكبرى،  الفكرية  الم�شاريع  من  مجموعة  وظهرت 

�أنواع الكتابات الأدبية �أو الفكرية، ومن بينها م�شروع طه ح�سين وكتاباته 

 ،1933 عام  ال�سيرة«  هام�ش  »على  بكتاب:  بد�أها  التي  المتعددة  الإ�سلامية 

وغيرها من الكتب ككتابه الخالد »الفتنة الكبرى«، وكذلك كتاب »ال�شيخان«، 

وق�ص�صه الإ�سلامية الأخرى، مثل: »الوعد الحق«... �إلخ.

ومع �صدور كتاب »على هام�ش ال�سيرة« بد�أ محمد ح�سين هيكل م�شروعه 

الفكري بكتابه »حياة محمد«، و�أبرز هذه الم�شروعات الفكرية كان م�شروع 

بد�أ  التي  �أجزاء،  ت�سعة  في  ال�شهيرة  بثلاثيته  ال�ضخم  الت�أريخي  �أمين  �أحمد 
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الكتابة فيها عام 1929، وهي »فجر الإ�سلام«، و»�ضحى الإ�سلام«، و»ظهر 

الإ�سلام«.

وكذلك بد�أ م�شروع العقاد ال�ضخم بكتابة عدد من المقالات والكتب، بد�أها 

عام 1941، بكتابيه »عبقرية محمد« و»عبقرية عمر«، وفي ال�سنوات التالية 

وما تلاها �إلى عام 1961، توالت كتبه الإ�سلامية الأخرى، منها: »ال�صدِّيقة 

بنت ال�صديق« »الح�سين �سيد ال�شهداء«، »عبقرية خالد«، »داعي ال�سماء بلال«، 

»الفل�سفة   ،« اللـه   « �سينا«،  ابن  »ال�شيخ  الأوروبية«،  الح�ضارة  في  »العربية 

القر�آنية«، »عبقرية الإمام«، »عبقرية ال�صدِّيق«، »الديموقراطية في الإ�سلام« 

ذو  »عثمان  الأنبياء«،  �أبو  »�إبراهيم  الزهراء«،  »فاطمة  الم�سيح«،  »عبقرية 

ن«، و»الإ�سلام في القرن الع�شرين«، »مطلع النور«، »�إبلي�س«، »معاوية 
ْ
النوري

والا�ستعمار«،  »الإ�سلام  خ�صومه«،  و�أباطيل  الإ�سلام  »حقائق  الميزان«،  في 

»المر�أة في القر�آن الكريم«، »محمد عبده«، »التفكير فري�ضة �إ�سلامية«. 

�إلى ع�صرنا  وكان كثير منها يرتبط بق�ضايا ما زال الجدل يدور حولها 

هذا من بينها: الديموقراطية في الإ�سلام، ومكانة المر�أة ودورها في المجتمع، 

وكانت من �أ�شهر كتبه الإ�سلامية تلك الكتب التي ذاعت بين طلاب المدار�س 

في  كلها  عا�شت  �شخ�صيات  عن  الإ�سلامية،  العبقريات  كتب  �إنها  وال�شباب، 

�صدر الإ�سلام.

العبقري

ثم  بالزقازيق،  ثم  �أ�سوان،  بمدينة   )1964  -  1889( العقاد  عا�ش 

بالقاهرة. وح�صل على ال�شهادة الابتدائية عام )1903( وعمره �أربع ع�شرة 

�سنة. و�أغراه �صديقه الفقيه �أحمد الجداوي بالقراءة الحرة فلم يفارقها �إلى �آخر 

عمره، وعمل العقاد موظفاً بمدينة قنا، ثم الزقازيق، ثم ا�ستقر بالقاهرة بعد 

وفاة �أبيه. 

بجريدة  محرراً  ليعمل  وجدي،  فريد  محمد  اختاره   1907 عام  وفي 

لل�صحيفة مع  �أجراه  التالي بحديث  العام  ف�أحرز نجاحاً باهراً في  الد�ستور، 

وزير المعارف �سعد زغلول، الذي تولى الحركة الوطنية بعد ذلك، وبعد توقف 

�إ�صدار الجريدة عاد العقاد �إلى العمل الوظيفي بوزارة الأوقاف عام 1919، 
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بت�شجيع من المويلحي، �صاحب مقامات عي�سى بن ه�شام. وا�شترك العقاد في 

�سيا�سة  بها  م�ؤيداً  يو�سف  ال�شيخ علي  �أ�صدرها  التي  »الم�ؤيد«  تحرير جريدة 

وا�شتغل  ال�صحافة،  ميدان  فترك  به  ا�صطدم  �أن  لبث  وما  عبا�س،  الخديوي 

الإعدادية  معلماً بمدر�سة  المازني،  القادر  عبد  الأديب محمد  رفيق عمره  مع 

الثانوية بمدينة القاهرة، ثم بمدر�سة وادي النيل الخا�صة.

حمزة،  القادر  عبد  محمد  مع  بال�صحافة  الحقيقية  العقاد  �صلة  بد�أت 

لبثت  وما   ،1917 عام  بالإ�سكندرية  ي�صدرها  كان  التي  الأهالي  بجريدة 

ال�صحافة �أن �أ�صبحت مهنة العقاد وميدان عمله المتوا�صل، و�ساعده على ذلك 

قيام الثورة الوطنية عام 1919 وظهور الأحزاب ال�سيا�سية. وكان لديه ميل 

 للتحدي والنقد اللاذع.
ّ

�إلى خو�ض المعارك الفكرية والأدبية، وميل غريزي

وفي عام 1919، بد�أ العقاد عمله بجريدة الأهرام الم�ستقلة، وانتقل بعدها 

�إلى العمل بجريدة الأفكار ثم بجريدة البلاغ عام 1922 مع عبد القادر حمزة، 

طويلة،  ل�سنوات  الأ�سبوعي  الأدبي  وملحقها  البلاغ  بجريدة  العقاد  وارتبط 

العام  هذا  وبعد   ،1935 عام  النحا�س  برئا�سة  الوفد  ب�سيا�سة  ا�صطدم  حتى 

اً ن�شاطه �إلى الت�أليف الأدبي والفكري. 
ّ
ه العقاد تدريجي

ّ
وج

اليو�سف  روز  الفترة،  هذه  في  تحريرها  في  �شارك  التي  ال�صحف  ومن 

مجلة  تحرير  في  و�أ�سهم  اليوم،  و�أخبار  وم�صر،  الجديد،  والد�ستور  اليومية، 

ومعار�ضته  ال�سيا�سي،  بالعمل  لا�شتغاله  ونتيجة  الأزهر.  ومجلة  الهلال، 

كِم عليه بال�سجن لمدة ت�سعة �أ�شهر. وكان قد انتخب ع�ضواً 
ُ

ل�سيا�سة ال�سراي، ح

نِح 
ُ
بمجل�س النواب، ثم ع�ضواً بمجل�س ال�شيوخ عام 1934 وعام 1940. وقد م

جائزة الدولة التقديرية عام 1960.

•••
الذاتي.  والتح�صيل  الحرة  القراءة  على  الفكري  تكوينه  في  العقاد  اعتمد 

كما  �أحبها،  التي  العربية،  اللغة  على  الابتدائية  المرحلة  منذ  منكباً  وكان 

�أ�سوان  بيئة  تعلمها  على  و�ساعدته  الإنجليزية،  اللغة  بتعلم  �صباه  منذ  عني 

وف، �صاحب المقتطف، وال�شيخ ر�شيد 
ّ
ات�صل بيعقوب �صر �أن  �إلى  ال�سياحية، 

ن العقاد م�ؤلفاته، ذكرياته عن الأدباء الذين 
ّ
ر�ضا �صاحب المنار، وقد �ضم

التقى بهم في كتابه: »�شعراء م�صر وبيئاتهم في الجيل الما�ضي«.
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الغربي،  الفكر  منابع  من  للا�ستقاء  القاهرة  مكتبات  للعقاد  فتحت  وقد 

الإ�سلامية  درا�ساته  ذلك  بعد  يفارق  ولم  اً. 
ّ
مو�سوعي نحواً  قراءاته  في  ونحا 

فكراً وتاريخاً، ف�أ�صبح ذا ثقافتين، وجدناهما معاً في م�ؤلفاته في المرحلة 

الأخيرة من حياته.

وللعقاد ما يزيد على مائة كتاب، ومئات المقالات تنوعت ما بين الفكر 

.
َري


ِّ
والأدب وال�شعر وال�سيا�سة والكتابات الإ�سلامية والتراجم وال�س

بعنوان   ،1912 عام  الهلال  دار  �أ�صدرته  المن�شورة  العقاد  �أعمال  و�أول 

»ال�شذور« و»الإن�سان  التالي �صدر كتاباه  العام  اليومية«، ثم في  »الخلا�صة 

ذ في الأدب والاجتماعيات. �أما �أول ديوان 
َ
ب الثاني« وي�ضمان مجموعات من النُّ

�شعري له فقد �صدر عام 1916، ثم �أتبعه ب�أجزاء ثلاثة �أخرى عام 1932، ثم 

توالت �سائر م�ؤلفات العقاد الأدبية والفكرية من نثرية و�شعرية حتى زادت 

�أهم كتبه: »�ساعات بين  على مائة كتاب بينها ت�سعة دواوين �شعرية. ومن 

الكتب«، و»الديوان«، و»�سارة«، ومن بين كتبه الأدبية ينفرد كتابه عن »ابن 

الرومي« بمنزلة �ساحقة في ترجمة ونقد ال�شعر وال�شاعر. وبالطبع لا يجب �أن 

نن�سى الكتب الإ�سلامية التي �أ�شرنا �إليها من قبل.

عبقرية عمر

م بهما �شخ�صياته 
ِّ
كتب العقاد عبقرياته، في �ضوء ر�ؤية ومنهج نقديين يقي

»عبقرية  لكتابه:  مقدمته  في  يقول  العقادية،  العبقريات  كتب  في  العبقرية 

عمـر«:

»وكتابي هذا لي�س ب�سيرة لعمر، ولا بتاريخ لع�صره على نمط التواريخ التي 

تق�صد بها الحوادث والأنباء، ولكنه و�صف له. ودرا�سة للأطوار، ودلالة على 

خ�صائ�ص عظمته، وا�ستفادة من هذه الخ�صائ�ص بعلم النف�س وعلم الأخلاق 

لَّ �أو دَقّ �إلا من حيث �أفاد في  َ
وحقائق الحياة. فلا قيمة للحدث التاريخي ج

هذه الدرا�سة. ولا يمنعني �صغر الحدث �أن �أقدمه بنف�س الاهتمام والتنويه على 

فى تعريفاً بعمر، و�أ�صدق دلالة عليه«.
ْ
�أ�ضخم الحوادث �إن كان �أو

وفي ر�أي العقاد، �أن عمر رجل المنا�سبة الحا�ضرة في الع�صر الذي نحن 

فيه، لأنه الع�صر الذي �شاعت فيه عبادة القوة الطاغية، وزعم الهاتفون بدين 
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هذه القوة، �أن الب�أ�س والحق نقي�ضان. ف�إذا فهمنا واحداً كعمر بن الخطاب. فقد 

هدمنا دين القوة الطاغية من �أ�سا�سه، لأننا �سنفهم رجلًا كان غاية في الب�أ�س، 

الع�صر،  داء  الفهم ترياق من  الرحمة. وفي هذا  العدل، وغاية في  وغاية في 

و�إنه لجهاد جديد لعمر بن الخطاب  ال�شفاء.  �إلى  لي�سوا يميلون  ي�شفى به من 

طاب للعقاد �أن يوجزه لنا في كتاب: »عبقرية عمر«.

مفتاح  �صفاته.  ممتاز.  رجل  عبقري.  حرة:  ف�صول  هناك  المقدمة  بعد 

عمر  الع�صرية.  والحكومة  عمر  الإ�سلامية.  والدولة  عمر  �إ�سلامه.  �شخ�صيته. 

لة.
َ
م

ْ ُج
والنبي. عمر وال�صحابة. ثقافة عمر. عمر في بيته. ثم �صورة م

ويرى العقاد �أن مفتاح �شخ�صية عمر هو، في هذا الإيمان ال�ضابط الذي 

وذلك  )غ�ضباته(،  راته 
ْ
و

َ
و�س دوافعه  على  ي�سيطر  كما  �أخلاقه.  على  ي�سيطر 

ال�ضابط هو �إيمانه بالعدل والم�ساواة وال�شعور بالم�س�ؤولية.

عمر والحكومة الع�صرية 

الذي يعك�س ب�صورة  الف�صل  الع�صرية« وهو  وفي ف�صل »عمر والحكومة 

من  تقترب  دولة،  رجل  باعتباره  الخطاب،  بن  لعمر  العقاد  ر�ؤية  وا�ضحة 

مفهومنا للدولة في الع�صر الحديث، وكذلك هو الف�صل الذي يت�ضح فيه ال�سبب 

�شخ�صيته في  وفهم  عنده،  الوقوف  يجب  اً 
ّ
عبقري العقاد  اعتبار  المبا�شر في 

�ضوء الع�صر الذي يعي�ش فيه.

�أي ع�صر �سابق يقا�سون بمقيا�س ع�صرهم،  �أن الأبطال في   يرى العقاد 

ولي�س بمقيا�س ع�صرنا، و�أن الرجل الذي ي�صنع في ع�صره خير ما ي�صطنع 

فيه هو، القدوة التي يقتدي بها �أبناء جيله، ولا حاجة له �إلى �أن يقتدي بنا. ولا 

�أن ي�شق حجاب الغيب لينظر �إلينا، ويعمل بعملنا وبموافقتنا، وبما ير�ضينا.

مثل  معي�شته  في  متعففاً  كان  �أنه  العقاد  يذكر  عمر،  �شخ�صية  وعن 

اله 
ّ
�صاحبيه ر�سول اللـه و�أبي بكر. على حين �أنه كان يغدق العطاء على عم

على الأقاليم والم�س�ؤولين عن الخراج ليجنبهم الغ�ش في مال الأمة، وي�شبعهم 

الظاهرة  المروءة  وباطنة،  ظاهرة  مروءتان:  »المروءة  يقول:  وكان  ليعفّوا. 

هي: الغنى، والمروءة الباطنة هي: العفاف«.

 كان يعاقب على مخالفة العرف، لأنه لم تكن قد 
َ
�أن عمر العقاد،  ويذكر 
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تكونت بعد في المجتمع معاقبة الأمة لمخالفي العرف، بالعرف. وفي ع�صرنا: 

بالقانون،  الق�ضاء  عليه  يحا�سب  ق�سم  ق�سمين:  �إلى  والأوامر  النواهي  نق�سم 

بحق  ولي�س  الأمة  حق  العرف  وعقاب  الم�أثور،  العرف  عليه  يحا�سب  وق�سم 

الحكومة والق�ضاء.

يهجو  �أن  ومنعه  النا�س،  لهجائه  ال�شاعر  الحطيئة  على  عمر  ولقد غ�ضب 

�أحداً، فت�ضرع �إليه الرجل وقال: �إذن �أموت �أنا وعيالي من الجوع، ف�أنذره عمر 

ليقطعن ل�سانه، ثم عطف عليه و�ساومه على ترك الهجاء بثلاثة �آلاف درهم. 

ف�سلم النا�س من ل�سان الحطيئة. 

ولم يعتمد قيام الدولة الإ�سلامية في عهد عمر على ات�ساع رقعة ممتلكاتها، 

بل اعتمد على �سيا�سة �إدارية حازمة كانت عن�صراً جديداً بالن�سبة للمجتمع 

العربي في ع�صر عمر. وهو انقلاب في �سيا�سة الحكم يعد من المنجزات العامة 

حكم  في  ال�سلطات  تق�سيم  في  ال�سيا�سة  هذه  تمثلت  وقد  لعمر.  ن�سبت  التي 

الأقاليم المفتوحة، وقد كان الو�ضع في عهد الر�سول و�أبي بكر �إ�سناد كل هذه 

ال�سلطات �إلى والٍ واحد، في الإقليم الواحد كله، وله بالطبع خ�صوم و�أقارب. 

للق�ضاة،  وقا�ضٍ  للخراج  ووالٍ  والٍ،  للإقليم  �صار  فقد  عمر  عهد  في  �أما 

من  يحدث  لم  ما  وهو  عهده،  في  الإدارة  هرم  فت�سل�سل  وهكذا  للجند،  ووالٍ 

قبل، وقد ق�سم كل �إقليم من الأقاليم المفتوحة �إلى �إقليمين في ال�شام والعراق 

وم�صر، ففي العراق مثلًا �صار هناك والٍ لإقليم الب�صرة، ووالٍ لإقليم الكوفة، 

وقائد في كل منهما للجند.

وكان عمر �إذا ا�ستعمل عاملًا على �إقليم، كتب له عهداً وا�شترط عليه العدل 

من  الثقات  يبعث  وكان  الرعية.  على  التعالي  وعدم  النا�س،  بين  والم�ساواة 

الها فيها. وهو 
ّ
ال�صحابة لا�ستطلاع �أحوال الولاة في معاملة الرعية و�سير عم

ما يقابل في زماننا لجان تق�صي الحقائق. وكان ينتهز موا�سم الحج حتى 

اله وال�شاكين منهم من �أهل الأم�صار، وكان بطبيعته يعطي لكل 
ّ
يجمع بين عم

ذي حق حقه، دون اعتبار لمنزلته الاجتماعية، حتى �إنه �ضرب �أحد ال�صحابة 

طه، لأنه تعدى حدود الم�ساواة بين النا�س و�أراد �أن يقدم نف�سه على غيره. 
ْ
ب�سو

والإ�شراف  ليتي�سر حكمها  �إلى ولايات  الأقاليم  تق�سيم  وفي عهد عمر تم 

ات�ساعها  ومع  للجند.  قاعدة  لتكون  جديدة  مدن  ت�أ�س�ست  عهده  وفي  عليها. 
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�صارت قاعدة للولاية والحياة العامة. وجرى تخطيط هذه المدن بحيث يكون 

الم�سجد مركزها، ومعه دار الولاية، ودار الق�ضاء والفتوى و�سواها من الدور 

العامة في الولاية.

�إح�صاء  �أول  بعمل  وقيامه  للدواوين،  تدوينه  الجليلة،  عمر  �أعمال  ومن 

لرعايا الولايات الإ�سلامية، و�أول تدوين لأموال بيت المال ومواردها وجهات 

�إنفاقها، و�أول ديوان للجند بكل ما فيه من ب�شر و�أموال وغنائم.

ومن �أعمال عمر، حر�صه على مراقبة الولاة بعيون عليهم ير�سلهم �إليهم، 

كما فعل بعمرو بن العا�ص، حين �أر�سل الزبير �إليه ليكتب تقارير عنه لعمر، 

وذلك خوفاً من ا�ستقلال الولاة بما تحت �أيديهم. وهو الأمر الذي حدث للأمة 

الإ�سلامية بعد عديد من ال�سنين.

ته الم�ساواة في العدل حتى 
ّ
 قد ر�سخت في طوي

َ
�أن عمر وفي ر�أي العقاد، 

ال�صرحاء،  الأقوياء  خ�شونة  فيه  فكانت  فيه.  الع�ضوية  كالوظيفة  �أ�صبحت 

ولكنها قوة ظاهرية في باطنها الرحمة بالنا�س والأفراد، ولذلك �أحبه النا�س، 

كلباً  يحب  كان   
َ
عمر �أن  لو  يقول:  كان  م�سعود  بن  اللـه  عبد  �أن  درجة  �إلى 

لأحببته. ولقد كان معاوية وعمرو بن العا�ص يثنيان عليه، ويحترمانه.

ومن �أهم ال�صفات التي �أ�شاد بها العقاد، ك�صفة متمة ل�شخ�صية عمر بن 

الخطاب، التوا�ضع، فقد كان ينام حيث يدانيه النوم ولو على جانب طريق. 

ولقد ر�آه الهرمزان وهو في هذه الحالة، فقال قولته ال�شهيرة: »حكمت فعدلت 

ف�أمنت فنمت يا عمر«.

من حوليات عمر: 

دَّ يده لمبايعة �أبي بكر، خليفة لر�سول اللـه- �صلى اللـه عليه  َ
كان �أول من م

و�سلم- على الم�سلمين.

تولى الخلافة بو�صية من �أبي بكر، في الأول من المحرم �سنة 13 هجرية. 

يوم الإثنين 7 مار�س �سنة 634 ميلادية.

و�ضع قواعد النظام الإداري للدولة الإ�سلامية �سنة 15 هجرية، في اليوم 

الأول من المحرم الموافق يوم الأربعاء 14 فبراير �سنة 636 ميلادية.

الإ�سلامي،  للتاريخ  بداية  الهجرة  �سنة  ال�صحابة  ا�ست�شارة  بعد  عمر  �أقر 
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على �أ�سا�س ال�شهور العربية القمرية في اليوم الأول من المحرم يوم الجمعة 

الموافق 23 يناير �سنة 638 ميلادية.

ميلادية،   643 نوفمبر   19 الأربعاء  يوم  هجرية،   23 عام  نهاية  وفي 

انتهت خلافة عمر.

ة العقاد
ّ
العبقريات دُر

عن  كتب  العبقريات  هذه  ففي  العقاد،  كتبه  ما  �أ�شهر  العبقريات  دّ 
َ
وتُع

عبقريات محددة: �أبي بكر ال�صديق، وعمر بن الخطاب. وخالد بن الوليد، وعلي 

بن �أبي طالب، وهي في مجملها عن الحكم، والإدارة ال�سيا�سية والمدنية ل��شؤون 

المجتمع العربي الإ�سلامي، وعلاقات هذا المجتمع بالمجتمعات المحيطة به 

في ال�شام وم�صر ودول ال�شمال الإفريقي، والعراق العربي كما كان ي�سمى، �أو 

»العراق الفار�سي« كما كان ي�سمى عند الم�سلمين في ديار فار�س وخرا�سان.

متلألئة  كجوهرة  والأدبية  الفكرية  العقاد  �أعمال  بين  العبقريات  تت�ألق 

مت�ألقة. ونعتقد �أنه قد كتب هذه العبقريات كجزء من م�شروع فكري �إ�سلامي، 

ببناء  ارتبطت  بعينها  �شخ�صيات  اختيار  ما بين  وق�ضاياه  تعددت محاوره 

الدولة، فمفهوم الدولة هنا يقترب من مفهوم الدولة الع�صرية، وارتبطت كذلك 

بمفاهيم اجتماعية حديثة، مثل: محا�سبة الحاكم والديموقراطية وغيرها من 

المفاهيم التي ما زال الجدال يدور حولها.

اً 
ّ
وال�سبب الآخر لكتابته هذه العبقريات، �أنها اختيارات ترتبط به �شخ�صي

وفي ر�ؤيته لدور المثقف الذي يجب �أن يحارب الت�ضليل الفكري، ويخرج على 

كل ما هو تقليدي وثابت، ويطرح الأ�سئلة المختلفة لبناء العقل الحديث، وهو 

ما نجده لدى العقاد في ال�شعر وفي كل معاركه الأدبية والفكرية.

�إليها في  و�أ�ضاف  الخم�س،  عبقرياته  �أواخر حياته  العقاد في  وقد جمع 

البداية مقالات تمهيداً لها، و�أ�ضاف في نهايتها مقالات تنتهي بها، في مجلد 

�ضخم.

العقاد  �أ�ضاف  الوليد،  بن  خالد  و�آخرها  الخم�س  العبقريات  توالي  وبعد 

لتكتمل  الزهراء،  فاطمة  عن  ودرا�سة  �شهيداً،  الح�سين  عن  درا�سة  درا�ستين: 

ال�صورة والم�سيرة المق�صودة من العبقريات.
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ةُ عُمَر عَبْقَرِيَّ

مقدمة

تم ت�ألي��ف هذ الكتاب في �أحوال عجيبة هي �أحوال ب�أ�س وخطر. فلا غرابة 

بينهم��ا وبني� مو�ضوع الكتاب ال��ذي �أدرته عليه؛ لأنن��ا لا نتكلم عن عمر بن 

الخطاب �إلا وجدنا �أننا على مقربة من الب�أ�س ومن الخطر في �آن. 

فم��ا �شرعت في تح�ري�ضه، وبد�أت في ال�صفح��ات الأولى منه حتى ر�أيتني 

عل��ى �سف��ر بغير �أهُب��ة �إلى ال�س��ودان. فو�صلت �إلي��ه ولي�س من مراج��ع الكتاب 

�إلا قلي��ل، وكان��ت ال�صفح��ات الأولى التي كتبتها في القاه��رة، مما تركته مع 

المراج��ع الكثري�ة فيه��ا، ف�أعدت كتابته��ا في الخرطوم، وم�ضي��ت فيه هنالك 

حت��ى انتهيت من �أكبر �شطريه. وا�ستغنيت بمراجع الخرطوم عن المراجع التي 

�أعجلني ال�سفر عن نقلها، لأن �أدباء ال�سودان وفُ�ضلاءه يدخرون جملة �صالحة 

من ه��ذه المراجع، ويجودون بها �أ�سخياء مبادري��ن �إلى الجود، فلا �أذكر �أنني 

طلبت كتاباً في الم�ساء �إلا كان عندي في بكرة ال�صباح. 

و�إني لأتوفر على كتابته و�أح�سبني منتهياً منه في ال�سودان، �إذ ر�أيتني مرة 

ُ��دت �إليها بالطائرة �ألتم�س العلاج 

�أخ��رى على �سفر بغير �أهبة �إلى القاهرة، فع

ال�سري��ع، لأن ي��دي �أو�شكت��ا �أن تعجزا ع��ن تناول القلم بما عراهم��ا من ث�آليل 

»الخريف«. 
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فع��دت وما ي�شغلني ع��ن �إتمامه �شاغل في ال�سفر والمقام، ولم �أح�سب هذا 

الب�أ���س في الحالتين من موانع��ه وعراقيله، لأنني �ألف��ت بع�ض كتبي الكبار 

في �أح��وال ت�شبه هذه الأحوال. ف�ألفت كتاب��ي عن »ابن الرومي« بين ال�سجن 

ون��ذره ومقدمات��ه، و�ألفت كتابي ع��ن »�سعد زغلول« و�أنا غري� م�ستريح من 

كفاح��ه، وكلاهم��ا من �آث��ر الكتب عن��دي، و�أكبرها في المو���ضوع وفي عدد 

ال�صفحات. 

�إنم��ا ح�سبت هذا الب�أ�س م��ن مطابقاته وموافقاته، ومن و�ضع ال�شيء في 

مو�ضع��ه على نحو من الأنحاء، ولم �أعدده من حرج الت�أليف، كما عددته من 

ه، ولا �سيما حني� �ألفيتني �أدر�س �آثار الحرك��ة المهدية، و�أتقلب 
ّ
مهيئ��ات جو

لة 
َ
بين م�شاهدها وميادينها، و�أ�ستخرج العبرة من القتال بين الراجلين والفي

في مواق��ع فار���س، وم��ن القتال بين الراجلني� وال�سفن الم�سلح��ة في مواقع 

الخرط��وم و�أم درمان. فه��ذه عقيدة وتلك عقيدة، ولك��ن العقيدة التي ظفرت 

كان معه��ا حليف من الغد الم�أم��ول، ولم تكن العقيدة التي ف�شلت على وفاق 

مع الغد ولا مع الأمل.

ولك��ن الح��رج كل الح��رج في الت�ألي��ف �إنم��ا كان في محا�سب��ة عم��ر بن 

الخطاب، �أو لي�س الحرج في الح�ساب من العمريات الم�أثورات!

فالنا�س قد تعودوا ممن ي�سمونهم بالكُتّاب المن�صفين �أن يحبذوا وينقدوا، 

�أن يقرن��وا بين الثناء والملام، و�أن ي�ستر�سلوا في الح�سنات بقدر ليتقلبوا من 

كل ح�سن��ة �إلى عيب يكافئها، وي�شفع��وا كل ف�ضيلة بنقي�صة تعادلها، ف�إن لم 

يفعل��وا ذل��ك فهم �إذن مظنة المغ��الاة والإعجاب المتحيز، وه��م �أقل �إذن من 

الكتّاب المن�صفين الذين يمدحون ويقدحون، ولا يعجبون �إلا وهم متحفزون 

للملام.

عر�ض لي هذا الخاطر، فذكرت ق�صة العاهل الذي تحاكم �إلى قا�ضيه مع 

بع�ض�� ال�سوق��ة في عقار يختلفان عل��ى ملكه، فحكم القا���ضي لل�سوقة بغير 

الع��دل ليغنم �سمعة الع��دل في محا�سبة الملوك، وعزله العاهل لأنه ظلم وهو 

يبتغ��ي الري��اء بظلمه. ف��كان �أعدل عادل حين ب��دا ك�أنه يحر�ص�� على مال 

مغ�صوب ويجور عل��ى تابع ج�سور، لأنه �أن�صف وهو م�ستهدف لتهمة الظلم، 

وقا�ضيه قد ظلم وهو يتراءى بالإن�صاف.
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قل��ت لنف�سي: �إن كنت ق��د �أفدت �شيئاً من م�صاحب��ة عمر بن الخطاب في 

�سيرته و�أخباره فلا يحرجنك �أن تزكي عملًا له كلما ر�أيته �أهلًا للتزكية، و�إن 

زعم زاعم �أنها المغالاة، و�أنه فرط الإعجاب.

وهذه هي الأ�سوة العمرية في الح�ساب.

فالح��ق؛ �أنني ما عر�ضت لم�س�ألة من م�سائله الت��ي لغط بها الناقدون �إلا 

وجدته على حجة ناه�ضة فيها، ولو �أخط�أه ال�صواب.

و�إن �أع�رس� ���شيء �أن تحا�سب رجاًل� كان �أ�شد �أعدائ��ه لا يبلغون من ع�سر 

محا�سبته بع�ض ما كان يبلغه هو في محا�سبة نف�سه، و�أحب النا�س �إليه.

ذل��ك رجل ق��لّ �أن يجور عن الق�صد، وهو عالم بجوره، وقلّ �أن يتيح لأحد 

�أن يك�س��ب دع��وى الإن�صاف عل��ى ح�سابه، �إلا �أن يك�سبه��ا �أي�ضاً على ح�ساب 

الحق والنقد الأمين.

ف�إذا عرفت منح��اه من الخلق والر�أي، و�سلمت له مزاجه ووجهة تفكيره، 

فك��ن على يقني� �أنه لن يتجافى ع��ن النهج ال�سوي، ولن يتعل��ق ب�أمر يعدوه 

ال�صلاح وي�شوبه ال�سوء.

وذل��ك �أحرج الحرج الذي عانيت��ه في نقد هذا الرجل العظيم، وتلك حيطة 

معه �إن لم ي�ستفدها الكاتب، وهو م�شغول بعمر ونهج عمر، ف�شغله عبث ذاهب 

في الهواء. 

وعل��م اللـه لو وج��دت �شططاً في �أعماله الكبار، ل��كان �أحب �شيء �إلّي، �أن 

�أح�صي��ه و�أطن��ب في��ه و�أنا �ضام��ن بذلك �أن �أر���ضي الأثر و�أر���ضي الحقيقة، 

ولكن��ي �أقولها بعد تمحي�ص لا مزيد عليه في مقدوري: �إن هذا الرجل العظيم 

�أ�صع��ب من عرفت م��ن عظماء الرجال نقداً وم�ؤاخذة، وم��ن فريد مزاياه؛ �أن 

فرط التمحي�ص وفرط الإعجاب في الحكم له �أو عليه يلتقيان. 

وكتابي هذا لي�س ب�سيرة لعمر ولا بتاريخ لع�صره على نمط التواريخ التي 

تق���صد بها الحوادث والأنباء، ولكن��ه و�صف له ودرا�سة لأطواره ودلالة على 

خ�صائ�ص عظمته، وا�ستفادة من هذه الخ�صائ�ص لعلم النف�س وعلم الأخلاق 

لّ �أو دَقّ �إلا من حيث �أفاد في 
َ

وحقائق الحياة، فلا قيمة للحادث التاريخي؛ ج

ه��ذه الدرا�سة، ولا يمنعني �صغر الح��ادث �أن �أقدمه بالاهتمام والتنويه على 

فى تعريفاً بعمر و�أ�صدق دلالة عليه. 
ْ
�أ�ضخم الحوادث، �إن كان �أو
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،لأنه 
(((

 رجل المنا�سب��ة الحا�ضرة في الع�رص� الذي نح��ن فيه
ّ
��د

َ
ع

ُ
وعم��ر ي

الع�رص� ال��ذي �شاعت في��ه عبادة القوة الطاغي��ة، وزعم الهاتف��ون بدينها �أن 

الب�أ���س والح��ق نقي�ضان. ف���إذا فهمنا عظيم��اً واحداً كعمر ب��ن الخطاب، فقد 

هدمنا ديناً لقوة الطاغية من �أ�سا�سه، لأننا �سنفهم رجلًا كان غاية في الب�أ�س 

وغاي��ة في الع��دل وغاي��ة في الرحمة. وفي ه��ذا الفهم ترياق م��ن داء الع�صر 

ي�شفَى به من لي�س بمي�ؤو�س ال�شفاء. 

و�إنه لجهاد جديد لعمر بن الخطاب، يطيب لنا �أن نوجزه في كتاب. 

عبا�س محمود العقاد

1942، والحرب العالمية م�شتعلة بين النازية وال�شيوعية والديموقراطية. 1- يعني �سنة 
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عبقري

»
(((

»لم �أر عبقرياً يفري فريه

كلم��ة قاله��ا النبي علي��ه ال�سلام، في عم��ر ر�ضي اللـه عن��ه، وهي كلمة لا 

يقولها �إلا عظيم عظماء، خلق ل�سيا�سة الأمم وقيادة الرجال. 

فم��ن علام��ات العظم��ة التي تحي��ي م��وات الأمم؛ �أن تخت�ص�� بقدرتين لا 

تعه��دان في غيرها، �أولاهما؛ �أن تبتعث كوامن الحياة ودوافع العمل في الأمة 

ب�أ�سرها، وفي رجاله��ا ال�صالحين لخدمتها، والأخرى؛ �أن تنفذ بب�صيرتها �إلى 

�أعماق النفو�س، فتعرف بالبديهة ال�صائبة والوحي ال�صادق فيم تكون عظمة 

العظي��م، ولأي المواق��ف ي�صل��ح وب���أي الأعم��ال ي�ضطلع، ومتى يحني� �أوانه 

ث في �أمره �إلى حين. 
ّ
، ومتى ينبغي التري

(((
وتجب ندبته

كلتا القدرتين كان لهما الحظ الوافر في �سيرة عمر بن الخطاب. 

ف�أي��ن - لولا الدع��وة المحمدية التي بعثت كوامن العظمة في �أمة العرب- 

�أن عمر عبقري منفرد في  �أتي بالعجب، والمعنى  1- فري الجلد: قطّعه لي�صلحه، وفري الفري 
عمله، فلا يقدر �أحد على �أن ي�صنع مثل �صنيعه.

�أي دعاه. 2- ا�سم من ندبه للأمر 
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كنا ن�سمع بابن الخطاب؟ و�أي مو�ضع له كان من موا�ضع هذا التاريخ العالمي 

الذي يزخر بكبار الأ�سماء؟ 

�إن��ه الآن ا�سم يقترن بدولة الإ�سلام ودول��ة الفر�س ودولة الروم وكل دولة 

لها ن�صيب في التاريخ. ف�أين كنا ن�سمع با�سم عمر لولا البعثة المحمدية؟ 

لقد كان ولا ريب خليقاً �أن ي�ستوي على مكان الزعامة بين بني عدي، �آله 

الأقربين �أو بين قري�ش قبيلته الكبرى، ثم ينتهي ��شأنه هناك كما انتهى ��شأن 

زعم��اء �آخري��ن لم ن�سمع لهم بخبر. لأنهم عظم��وا �أو لم يعظموا، يعطون البيئة 

كف��اء ما تطلب من جهد ودراية، وه��ي تطلب منهم ما يذكرون به في بيئتهم، 

ولكنها لا تطلب منهم ما يذكرون به في �أقطار العالم البعيد. 

وق��د كان عم��ر ق��وي النف���س بالغ��اً في الق��وة النف�سية، ولكن��ه على قوته 

البالغ��ة لم يك��ن م��ن �أ�صحاب الطم��ع والاقتحام، ولم يكن مم��ن يندفعون �إلى 

الغلب��ة والتو�س��ع في الجاه وال�سلط��ان بغير دافع يحفزه �إليه وه��و كاره. لأنه 

كان مفط��وراً على العدل و�إعطاء الحق��وق والتزام الحرمات ما التزمها النا�س 

جه خط��ر عل��ى قبيلته �أو عل��ى الحجاز 
ّ
م��ن حول��ه. وكان م��ن الجائ��ز �أن يهي

 يت�سامع 
ً
ومحارم��ه المقد�سة في الجاهلية، فينرب�ي لدفعه ويبلي في ذلك بلاء

ب��ه الع��رب في جيله وبعد جيل��ه، ولكنه لا يعدو ذلك النط��اق ولا هو يبالي �أن 

يمعن في بلائه حتى يعدوه. 

‏بل كان من الجائز غير هذا وعلى نقي�ضه. 

كان من الجائز �أن تف�سد تلك القوة بمعاقرة الخمر والان�صراف �إليها. ف�إنه 

 لا 
(((

كان في الجاهلية، كما قال »�صاحب خمر ي�شربها ويحبها« وهي موبقة

ت�ؤم��ن حتى على الأقوياء �إذا �أدمنوها ولم يجدوا من زواجر الدين �أو الحوادث 

ما ي�صرفهم عنها، ويكفهم عن الإفراط في معاطاتها. 

‏فعم��ر بن الخط��اب الذي عرفه تاري��خ العالم وليد الدع��وة المحمدية دون 

رف وبغيرها لم يكن ليعرف في غير الحجاز �أو الجزيرة العربية. 
ُ
�سواها. بها ع

�‏أما القدرة الأخرى التي يمتاز بها العظيم الذي خلق لتوجيه العظماء، فقد 

�أبان عنها النبي عليه ال�سلام في كل علاقة بينه وبين عمر من اللحظة الأولى، 

1- موبقة: مهلكة.
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�أي م��ن اللحظة التي �س���أل اللـه فيها �أن يعزّ به الإ�سلام، �إلى اللحظة التي ندب 

فيها �أبا بكر لل�صلاة بالنا�س، وهو - عليه ال�سلام - في مر�ض الوفاة. 

‏�سبر غوره وا�ستكنه عظمته، وعرفه في �أ�صلح مواقفه، فعرف الموقف الذي 

يتقدم فيه على غيره، والموقف الذي هو �أولى بتقديم غيره عليه. 

‏ولي�س��ت هي مفا�ضلة بين رجلين ولا موازنة بني� قدرتين. ولكنها م�س�ألة 

التوفيق بين الرجل والمو�ضع الذي ينبغي �أن يو�ضع فيه، والمهمة التي ينبغي 

�أن يندب لها، والوقت الذي يحين فيه �أوانه. 

وربم��ا ر�أين��ا في زماننا هذا رئي�س��اً يو�صي لن�صير من �أن���صاره بالوزارة 

ويو���صي لغيره ‏‏بقي��ادة الجي�ش، فلا نقول �إن��ه يفا�ضل بني� الن�صيرين �أو �إنه 

يرجح �أحدهما على الآخر في ‏ميزان الكفاءة، و�إنما يختار كل منهما لمو�ضعه 

في الوقت الذي يحتاج �إليه، ولا غ�ضا�ضة على �أحد منهما في هذا الاختيار.

��ن هو عمر. وقد عادل 
َ
ن هو �أبو بكر وم

َ
فالنب��ي عليه ال�سال�م، كان يعلم م

لِين قلوب رجال فيه حتى 
ُ
بينهما �أجلّ معادلة حين قال: ) �إن اللـه عز وجل لي

 من اللب�ن، و�إن اللـه لي���شدُد قلوب رجال فيه حتى تك��ون �أ�شد من 
َننيَ�

تك��ون �أل

الحج��ارة، ‏و�إن مثل��ك يا �أبا بكر مثل �إبراهيم قال: »من تبعني ف�إنه مني، ومن 

ع���صاني ف�إن��ك غفور رحي��م« ومثلك يا �أبا بك��ر مثل عي�سى ق��ال: »�إن تعذبهم 

ف�إنهم عبادك، و�إن تغفر لهم ف�إنك �أنت العزيز الحكيم« ومثلك يا عمر مثل نوح 

��ارا« ومثلك كمثل مو�سى قال: 
ّ
 لا تذر على الأر�ض من الكافرين دي

ِّ
ق��ال: »رب

ا العذاب 
ْ
»ربن��ا اطم�س عل��ى �أموالهم وا�شدد على قلوبهم فلا ي�ؤمن��وا حتى يرو

الأليم«(. 

‏كان النب��ي علي��ه ال�سال�م يعلم - كما ق��ال - �أن عمر �أ���شد الم�سلمين في 

اللـه، ويعلم �أن في �أبي بكر ليناً وهوادة. فجمع للإ�سلام المزيتين حين اختار 

�أب��ا بكر لل�صلاة، و�ضمن هذا الاختي��ار معنى من معاني الا�ستخلاف، �أو كما 

جاء في بع�ض الروايات؛ �أنه ن�ص على ا�ستخلاف �أبي بكر بالقول ال�صريح. 

‏فتعزيز الإ�سلام بعد نبيه كان في حاجة �إلى كثير من الهوادة والمجاوزة. 

وكان كذل��ك في حاجة �إلى الكثير من ال�شدة وال�صرامة. ولن تذهب �شدة عمر 

�إذا احت��اج �إليه��ا �أبو بك��ر في محنة ي�شتد فيها اللين الودي��ع. �إنما الخوف �أن 

يذهب لين �أبي بكر �إذا ا�شتد عمر، ولا خوف من �أن يلين عمر و�أبو بكر �شديد. 
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ف���إن الموق��ف �إذا ا�ستنفد حجج الرحمة حت��ى يلج�أ فيه �أبو بك��ر �إلى الب�أ�س، 

وي�صر عليه، ف�أقرب �شيء �أن يعدل عمر عن لينه، و�أن يثوب �إلى المعهود من 

 .
(((

�صرامته ولدده

‏وكان النب��ي عليه ال�سلام يعلم �أن احتم��ال التبعة �أو »الم�س�ؤولية« خليق 

�أن يبدل �أطوار النفو�س في بع�ض المواقف والأزمات، فيجنح اللِّني �إلى ال�شدة 

ويجن��ح ال�شديد �إلى اللني�. لأننا �إذا قلنا �إن رئي�ساً �أ�صب��ح ي�شعر بالم�س�ؤولية 

فمعن��ى ذل��ك �أنه �أ�صب��ح يراجع ر�أيه فال� ي�ست�سلم لأول عار�ض�� يمليه عليه 

طبع��ه، ‏ولا يقن��ع باللني� �أول وهل��ة �إذا كان من د�أبه اللني�، ولا بال�شدة �أول 

وهل��ة �إذا كان م��ن د�أبه ال�شدة. ومن هنا ين��شأ الاختال�ف بين موقف الرجل 

وهو م�س�ؤول وموقفه وهو غير م�س�ؤول.

وهذا الذي ظهر �أعجب ظهور في موقفي ال�صاحبين من حرب الردة. ف�إن 

عمر ال�شديد قد �آثر الهوادة، و�أبا بكر الرقيق قد �آثر القتال و�أ�صر عليه. وكان 

عمر يقول: 

»�إن ر�س��ول اللـه كان يقاتل العرب بالوحي والملائكة يمده اللـه بهم وقد 

انقط��ع ذلك اليوم« ثم يقول للخليفة : »الْزم بيتك وم�سجدك ف�إنه لا طاقه لك 

بقتال العرب«. 

وكان �أب��و بك��ر يق��ول مت�سائاًل�: )�أ�إن كرث� �أعدا�ؤك��م وق��ل عددك��م ركب 

ال�شيط��ان منك��م هذا المرك��ب؟ واللـه ليظهرن اللـ��ه هذا الدين عل��ى الأديان 

كله��ا ولو كره الم�شركون، قوله الحق ووعده ال�صدق، »بل نقذف بالحق على 

الباط��ل فيدمغ��ه ف�إذا هو زاه��ق«، »كم من فئة قليلة غلب��ت فئة كثيرة ب�إذن 

الله والله مع ال�صابرين«. واللـه �أيها النا�س لو منعوني عقالا لجاهدتهم عليه، 

وا�ستعنت عليم باللـه وهو خير معين!( 

‏هنال��ك بلغت التب�صرة بوجوه ال��ر�أي المختلفات غاية مداها، وجاء عمر 

بق���صارى ما عن��ده من حجج ال��ر�أي الآخر حتى و�ضحت المناه��ج، وا�ستقر 

العزم والتقى الم�صاحبان عليه، فكانت �شدتهما في الحق �شدتين. 

 الأمر مع ه��ذا قد اختلف في موقف ال�صاحبني�، فمال �أبو بكر �إلى 
ْ
‏وه��ب

1- اللدد: �شدة الخ�صومة.
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ال�سل��م والم�سامح��ة، ف�أين كانت ���شدة عمر ذاهبة عنه في ه��ذه الحال؟ �‏أغلب 

الظ��ن �أن��ه ه��و ال��ذي كان يت��ولى يومئ��ذ �أن يب�سط وج��ه ال���شدة في معاملة 

المرتدي��ن. لأنه يعلم �أنه الم�س�ؤول ع��ن ب�سط هذا الوجه دون غيره، فلا تفوت 

الإ�سلام مزية من مزايا ال�صاحبين. 

�‏إن محمداً عليه ال�سلام قد عرف من هم رجاله، وما هو الموقف الذي هم 

مقبل��ون عليه بعد وفاته. فعرف المو���ضع الذي ي�ضع فيه كلًا منهم، والعمل 

ال��ذي يتولاه خير ولاية في ذل��ك المو�ضع. ولم يفته �أن يح�سب ح�ساب التبعة 

وما في احتمالها من �ضمان للأخلاق ال�صالحة والعقول الراجحة، و�أبو بكر 

وعمر من خيرة �أ�صحاب هذه الأخلاق وهذه العقول. 

‏ولا يح�سبن ح�ساب، �أننا نف�سر الأمور بما ك�شفته لنا الحوادث بعد وقوعها 

ولم يكن مق�صوداً في النيات قبل ذلك. ف�إن الذي يح�سب هذا الح�سبان، يخطئ 

ة والمراجعة: 
ّ
تل��ك الخط���أة ال�شائعة التي لا تثب��ت على �أقل ن�صيب م��ن الروي

يخط��ئ في وهمه خط�أة الذين يتخيلون �أن هذه ال�سيا�سات العالمية من بدع 

الزم��ن الأخري�، ولي�ست هي من البدع في زم��ن كان. لأن العظمة لم تكن قط 

وقف��اً على الع�صر الحديث، ولا �سيم��ا العظمة التي ترجع �إلى الفطرة القويمة 

والبديهة النافذة والنظر ال�سديد. 

‏ف��كل هذا التقدي��ر الذي �أجملنا �شرح��ه، كان تقدير ق���صد وتدبير، وكان 

مفهوم��اً عل��ى البداه��ة بين ولاة الأم��ر في تل��ك الآونة، ملحوظ��اً بينهم في 

��ات قب��ل �أن نلحظ��ه نحن في ع�صرن��ا هذا من تف�سري� حوادث 
ّ
مناج��اة الني

التاريخ. 

‏و�إلى ذل��ك �أ���شار عم��ر في ق��ول �صريح حين ق��ال لمن هاب��وه، وتحدثوا 

بخ��وف النا�س منه: »بلغني �أن النا�س هاب��وا �شدتي وخافوا غلظتي، وقالوا: 

ق��د كان عمر ي�شت��د علينا ور�سول اللـه �صلى اللـه عليه و�سلم بين �أظهرنا، ثم 

ا�شت��د علينا و�أبو بكر والينا دونه، فكي��ف وقد �صارت الأمور �إليه؟ ‏ومن قال 

ذل��ك فقد �صدق، فقد كنت م��ع ر�سول اللـه �صلى اللـه عليه و�سلم، فكنت عبده 

��ن لا يبلغ �أح��د �صفته من اللين والرحم��ة، وكان كما قال 
َ
وخادم��ه وكان م

اللـ��ه: بالم�ؤمنين ر�ؤوف رحيم«، فكنت بني� يديه �سيفاً م�سلولًا حتى يغمدني 

�أو يدعن��ي ف�أم�ضي. فلم �أزل مع ر�سول اللـ��ه �صلى اللـه عليه و�سلم على ذلك 
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حتى توفاه اللـه، وهو عني را�ضٍ، والحمد للـه على ذلك كثيراً، و�أنا به �أ�سعد. 

ثم ولي �أمر الم�سلمين �أبو بكر فكان من لا ينكرون دعته وكرمه ولينه، فكنت 

خادم��ه وعون��ه �أخل��ط �شدتي بلين��ه، ف�أكون �سيف��اً م�سلولًا حت��ى يغمدني �أو 

يدعن��ي ف�أم���ضي، فل��م �أزل معه كذلك حت��ى قب�ضه اللـه ع��ز وجل وهو عني 

لِّيت �أموركم �أيها 
ُ
را�ضٍ، والحمد للـه على ذلك كثيراً و�أنا به �أ�سعد. ثم �إني قد و

 ولكنها �إنما تكون على �أهل الظلم 
(((

النا�س فاعلموا �أن تلك ال�شدة قد �أ�ضعفت

والتع��دي على الم�سلمني�: ف�أما �أهل ال�سلامة والدي��ن والق�صد، ف�أنا �ألين لهم 

من بع�ض لبع�ض...«. 

‏ب��ل ظهرت �آث��ار ال�شعور بالتبعة بعد موت النب��ي والحال على �أ�شدها في 

ي��وم ال�سقيفة، والم�سلمون مختلفون على من يلي الأمر بعد محمد، حتى قيل 

فيما قيل: من الأن�صار �أمير ومن المهاجرين �أمير! 

‏ففي تلك المحنة التي ت�شخ�ص فيها الأب�صار وتعظم التبعات وتودي زلة 

ال�ساعة فيها بالكثر الذي لا ت�ستدركه الأعوام، كان عمر الحاد ال�شديد يخ�شى 

ب��وادر الحدة من �أبي بكر، ويهيئ الكلام اللِّني ليعالج الأمر بالرفق والت�ؤدة، 

ويقول فيما رواه عن محنته ذلك اليوم: »وكنت �أداري منه بع�ض الحد - �أي 

الح��دة - فلم��ا �أردت �أن �أتكلم ق��ال �أبو بكر: على ر�سلك! فكره��ت �أن �أغ�ضبه. 

فتكلم �أبو بكر فكان هو �أحلم مني و�أوقر«. 

‏عمر الحاد ال�شديد يحاذر من بوادر �أبي بكر، و�أبو بكر الحليم الوديع يكف 

عمر عن الكلام، فيطيع! 

ه���ؤلاء رجال يعرفهم �أ�صحابهم، وه��ذه مواقف يعرفها �صاحبها، وهذه 

م�س�أل��ة ف���صل فيها الزمن ولم يبق لنا - نحن الذي��ن نعود �إليها ون�ستخل�ص 

عبرتها - �إلا �أن نراقب ما فيها من �آيات الإعجاز، و�سوابق النظر البعيد. 

‏م��ا و�ضع �أبو بكر خيراً من مو�ضعه وه��و يلي الإ�سلام والخطر من داخل 

هم ب��ه هو طب الت�آلف والإحجام عن ال�سطوة ما كان 
ّ
�أهل��ه، والطب الذي يطب

�إلى الإحجام عنها �سبيل. 

‏وم��ا و���ضع عمر خري�اً من مو�ضعه وه��و يلي الإ�سلام والخط��ر عليه من 

�أ�ضعفت: زادت �أ�ضعافاً.  -1
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هم به ه��و طب ال�صلابة والحزم الذي 
ّ
�أعدائ��ه المحدقين به، والطب الذي يطب

 عن �صراع. 
(((

لا ينكل

‏وك�أنم��ا توقع النبي �أن �أيام �أبي بكر معدودات، ولكنها الأيام التي تحتاج 

�إلي��ه وتكفي لإنج��از عمله. وتوق��ع �أن ي�أتي عمل عمر في حين��ه المقدور، فلا 

يف��وت الإ�سال�م �أن ينتف��ع بمقدرته في عه��د �أبي بكر ولا في عه��ده، نقول هذا 

عل��ى الترجي��ح، ومن حقنا �أن نقوله على التوكي��د، لأن حديث النبي فيه غنى 

عن التخمين والت�أويل. قال عليه ال�سلام: »ر�أيت في المنام �أني �أنزع بدلو بكرة 

 �أو ذنوبين نزعاً �ضعيفاً، واللـه يغفر 
(((

 فجاء �أبو بكر فنزع ذنوباً
(((

ب
ْ
عل��ى قُلَي

 فلم �أر عبقرياً يفري فريه حتى 
(((

له، ثم جاء عمر بن الخطاب فا�ستحالت غرباً

 .»
(((

 النا�س و�ضربوا بعطن
َ

وِي
ُ
ر

‏وفهم فقهاء الإ�سلام �أن �ضعف النزع هو؛ ق�صر المدة وان�صراف العزم �إلى 

 على يد عمر هو؛ في�ض العبقرية التي ينف�سح لها 
ّ

حرب الردة، و�أن في�ض الري

ُ�ؤتَى لغير 

ُ�ؤتَى لها م��ن ال�سبق ما لا ي


الأج��ل وتنف�س��ح �أمامها منادح العمل، وي

العبقريين. 

‏ولن��ا �أن نف�رس� العبقرية بمعناها الذي يفهمه الأقدم��ون �أو بمعناها الذي 

نفهم��ه نح��ن المحدثين، ‏فكلا المعنيني� م�ستقيم في و�صف عم��ر بن الخطاب. 

�أتُراه��ا على كلا المعنين �شيئاً غير التفرد وال�سبق والابتكار؟ كلا. ما للعبقرية 

مدل��ول يخرج عن �صفة من هذه ال�صفات. ومن يكتب تاريخ عمر فقد يجد في 

النهاي��ة �أن��ه يكتب تاريخاً »لأول م��ن �صنع كذا و�أول م��ن �أو�صى بكذا« حتى 

ينتهي ب�سرد هذه »الأوليات« �إلى عداد الع�شرات. 

‏وتل��ك ه��ي عبقري��ة التي لا يف��ري فريها �أح��د، كما قال �صاحب��ه و�أعرف 

النا�س به، �صلوات اللـه عليه.

1- ينكل: يجبن.
ب: بئر.

ْ
قُلي  -2

3- ذنوباً: دلواً
4- الغرب: الدلو العظيمة.

5- عطن: مربط الإبل حول الماء.
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رجل ممتاز

يو���صف عمر بالعبقرية �إذا نظرن��ا �إلى �أعماله، ويو�صف بها �إذا نظرنا �إلى 

تكوين��ه الذي جعل��ه م�ستعداً لتلك الأعمال م�ضطلعاً بتل��ك القدرة، و�إن لم يكن 

م��ن اللازم اللازب �أن تقترن القدرة بالعمل ال��ذي ت�ستطيعه، ‏لما يتفق �أحياناً 

من وقوف العوائق. بينها وبين الإنجاز �أو الاتجاه �إلى ذلك العمل. 

�‏إلا �أن عم��ر كان رجاًل� ممتازاً بعمل��ه، ممتازاً بتكوين��ه، وكان وفاء �شرط 

الامتي��از والتف��رد في عرف الأقدمني� والمحدثين، من الم�ؤمنني� بدينه وغير 

الم�ؤمنين. 

�‏إذا و�صفت��ه للأقدمين الذي��ن يقي�سون العبقرية بالفرا�س��ة والخبرة، عرفوا 

 .
(((

من �صفته �أن الذي يو�صف لهم رجل ممتاز، �أو رجل ن�سيج وحدة

‏و�إذا و�صفت��ه للمحدثني� الذي��ن يقي�س��ون العبقري��ة بالعل��م �أو م�شاه��دات 

العلماء؛ عرفوا من تلك ال�صفة �أنه رجل ممتاز، �أو رجل موهوب. 

 
(((

ع
ْ
‏كان��ت نظ��رة �إليه - قب��ل ال�سماع بعمل م��ن �أعماله - توق��ع في الرو

1- ن�سيج وحدة: لا نظير له.
�أو القلب. ع: العقل 

ْ
2- الرو
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، و�أنه جدير بالهيبة والإعظام، 
(((

�أن��ه من معدن في الرجال غير معدن ال�س��واد

خليق �أن يح�سب له كل ح�ساب. 

‏كان مهيب��اً رائ��ع المح�رض� حت��ى في ح�ضرة النب��ي ال��ذي تتطامن عنده 

الجباه، و�أولها جبهة عمر. 

�‏أذن النب��ي يوما لجارية �س��وداء، �أن تفي بنذرها »لت�ضربن بدفها فرحاً �أن 

رده اللـه �سالماً، ف�أذن لها عليه ال�سلام �أن ت�ضرب بالدف بين يديه. 

‏ودخ��ل �أبو بك��ر وهي ت�ضرب ث��م دخل عثم��ان وهي ت�رض�ب، ‏وال�صحابة 

مجتمع��ون. فما ه��و �إلا �أن دخل عمر حتى وجمت الجاري��ة و�أ�سرعت �إلى دفها 

تخفيه، والنبي عليه ال�سلام يقول: »�إن ال�شيطان ليخاف منك يا عمر«. 

 
(((

‏وروت ال�سيدة عائ�شة ر�ضي اللـه عنها، �أنها طبخت له عليه ال�سلام حريرة

ودع��ت �سودة �أن ت���أكل منها ف�أبت، فعزمت عليها لت�أكل��ن �أو لتلطخن وجهها، 

فلم ت�أكل، فو�ضعت يدها في الحريرة ولطختها بها. و�ضحك النبي عليه ال�سلام 

وهو ي�ضع الحريرة بيده ل�سودة ويقول لها: لطخي �أنت وجهها. ففعلت. 

‏وم��ر عمر فناداه النبي: يا عبد اللـه! وقد ظن �أنه �سيدخل فقال لهما: قوما 

فاغ�سلا وجهيكما! 

‏قالت ال�سيدة عائ�شة: فما زلت �أهاب عمر لهيبة ر�سول اللـه �صلى اللـه عليه 

اه. 
ّ
و�سلم �إي

‏وم��ن تلك الهيبة �أنه��ا كانت ر�ضي اللـه عنها تتحف��ظ في زيارة قبره بعد 

 في ثيابي و�أقول: 
(((

موته، وحكت ذلك فقالت: »ما زلت �أ�ضع خماري و�أتف�ضل

�إنم��ا زوج��ي و�أب��ي، حتى دُفِن عمر ب��ن الخطاب، فل��م �أزل متحفظة في ثيابي 

حتى بنيت بيني وبين القبور جداراً فتف�ضلت بعده. 

 عنها 
ً
‏و�إن م��ن �أدب الر�سول عليه ال�سلام �أن��ه كان يرعى تلك الهيبة ر�ضى

واغتباط��اً ب�أثره��ا في ن�رص�ة الحق وهزيم��ة الباطل وت�أمين الخري� وال�صدق 

و�إخافة �أهل البغي والبهتان. 

1- �سواد النا�س: عوامهم.
2- الحريرة هنا: دقيق يطبخ بلبن فيكون ح�ساء.

�أو النوم. 3- التف�ضل:لب�س الف�ضال، وهو الثوب يلب�س في البيت للخدمة 
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ب ل��ه من الذين يجهلون��ه. وتلك علامة 
َ
‏وق��د كان الذي��ن يعرفون عمر �أهي

عل��ى �أن هيبته كانت قوة نف�س تملأ الأفئدة قبل �أن تملأ الأنظار. فربما اجتر�أ 

علي��ه من لم يعرفه ومن لم يختبره لتجافيه عن الخيلاء، وقلة اكتراثه للمظهر 

والثي��اب. �أما الذي��ن عرفوه واختبروه فقد كان يروعه��م على المفاج�أة روعة 

لا تذهبه��ا الألف��ة وطول المعا�شرة، ومن ذلك �أن��ه كان يم�شي ذات يوم وخلفه 

ع��دة م��ن �أ�صحاب ر�سول اللـه، �إذ بدا له فالتفتَ، فل��م يبق منهم �أحد �إلا وحبل 

ركبتيه �ساقط! 

ام يق�ص له �شع��ره، فذهل الحجام عن نف�سه وكاد �أن 
َّ
‏وتنحن��ح عمر والحج

يغ�شى عليه، ف�أمر له ب�أربعين درهماً. 

‏فهي هيبة من قوة النف�س قبل �أن تكون من قوة الج�سد. �إلا �أنه مع هذا ‏كان 

في منظ��ر الج�سد رائعاً يه��ول من يراه، ولا يذهب الخوف من��ه �إلا الثقة بعدله 

وتقواه. 

ى ما�شياً ك�أن��ه راكب، ج�سيم��اً �صلباً ي�صرع 
َ
ر

ُ
‏كان طوياًل� بائ��ن الط��ول ي

الأقوي��اء ويرو�ض الفر�س بغري� ركاب، ويتكلم في�سم��ع ال�سامع منه وفاق ما 

ر�أى من نفاذ قول وف�صل خطاب.

ت�شه��د العيون كما ت�شه��د القلوب �أنه لمن معدن العظمة، �أو معدن العبقرية 

والامتياز بين بني الإن�سان، وللمحدثين علامات في العبقرية تت�صل بالتكوين 

وتركيب الِخلقة كا تت�صل بمدلول الأخلاق والأعمال. 

‏فالع��الم الإيط��الي »لومرب�وزو« ومدر�سته الت��ي ت�أتم بر�أيه يق��ررون بعد 

تك��رار التجرب��ة والمقارن��ة؛ �أن للعبقرية علامات لا تخطئه��ا على �صورة من 

ال���صور في �أحد من �أهله��ا، وهي علامات تتفق وتتناق�ض�� ولكنها في جميع 

حالاته��ا و�صورها نمط من اختال�ف التركيب ومباينت��ه للوتيرة العامة بين 

�أ�صحاب الت�شابه والم�ساواة. 

‏فيك��ون العبق��ري طويلًا بائن الط��ول، �أو ق�صيراً بِّني الق�رص�، ‏ويعمل بيده 

الي�رس�ى �أو يعم��ل بكلت��ا اليدين، ويلفت النظ��ر بغزارة �شعره �أو بن��زارة ال�شعر 

على غير المعهود في �سائر النا�س. ويكثر بين العبقريين من كل طراز جي�شان 

ال�شع��ور وف��رط الح�س وغراب��ة الا�ستجابة للط��وارئ، فيكون فيه��م من تفرط 
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 كما يكون فيهم من يفرط هدوءه، ولهم على الجملة ولع بعالم الغيب 
(((

رت��ه
ْ
�سو

 والفرا�سة، وتارة في النظر 
(((

وخفاي��ا الأ�سرار على نحو يلحظ ت��ارة في الزكانة

على البعد، وتارة في الحما�سة الدينية �أو في الخ�شوع للـه. 

‏ومهما يكن من ال�شك في ا�ستق�صاء هذه العلامات والمطابقة بين تف�صيلاتها 

وبين الواقع، فهي بلا ريب �صادقة في حالات، ‏مقاربة في حالات، غير �أهل في 

كل ح��ال للت�صديق الت��ام، ولا للبعد التام، ولا�سيما عندم��ا تتفق فيها الظواهر 

والبواطن وتتلاقى فيها. ملاحظات العلماء و�شواهد العرف الم�أثور. 

‏وفي عمر بن الخطاب من هذه العلامات كثير. 

 ي�سراً، يعمل بكلتا 
(((

‏كان كم��ا تقدم، طويلًا يم�شي ك�أنه راكب، وكان �أع�سر

، وكان كما و�صفه غلامه وقد �س�أله بلال:  يديه، وكان �أ�صلع خفيف العار�ْنيض

‏كيف تجدون عمر ‏فقال: خير النا�س، �إلا �أنه �إذا غ�ضب فهو �أمر عظم. 

‏وكان �سري��ع الب��كاء �إذا جا�شت نف�سه بالخ�شوع بين يدي اللـه، و�أثر البكاء 

في �صفحتي وجهه حتى كان ي�شاهد فيهما خطان �أ�سودان. 

وم��ن ف��رط ح�س��ه وتوف��ز �شع��وره؛ �أن��ه كان يميز بني� بع�ض�� المذوقات 

والم�شموم��ات التي لا ي�سهل التمييز بينها. �سقاه غلامه ذات يوم لبناً ف�أنكره، 

ف�س�أل��ه: ويحك! من �أين ه��ذا اللبن؟ قال الغلام: �إن الناق��ة انفلت عليها ولدها 

ف�شرب لبنها فحلبت لك ناقة من مال اللـه. 

‏وق��د عرفنا �أهل البادية وعرفنا �أنهم جميع��اً �أ�صحاب �إبل و�ألبان، ولكننا 

لم نج��د منه��م �إلا قليلًا يدعون �أنهم يفرقون بين لب�ن الناقة ولبن غيرها هذه 

التفرقة ال�سريعة، ولا �سيما في المناخ الواحد والمرعى المتقارب. 

‏وكان��ت له فرا�سة عجيبة ن��ادرة يعتمد عليها ويرى �أن »من لم ينفعه ظنه 

لم تنفعه عينه«. وتروى له في �أمر هذه الفرا�سة روايات، قد ي�صدق منها القليل 

وتت�رس�ب المبالغ��ة �إلى كثير، ولكنها على كلتا الحالتين تنبئنا بحقيقة لا �شك 

فيها، وهي �أنه ا�شتهر بالفرا�سة وحب التفر�س والا�ستنباط بالنظرة العار�ضة، 

رة ال�سلطان: �سطوته واعتدا�ؤه.
ْ
1- �سو

�أن يظن ال�شخ�ص في�صيب. 2- الزكانة والفرا�سة: 
3- الأع�سر الي�سر: الذي يعمل بكلتا يديه.
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 به رجل جمي��ل فقال ما معن��اه: �أح�سبه كان 
َّ
ر

َ
فم��ن ذل��ك �أنه كان جال�س��اً فم

كاهنهم في الجاهلية. فكان كذلك. 

‏ومن��ه �أنه �أب�رص� �أعرابياً ن��ازلًا من جبل فق��ال: هذا رجل م���صاب بولده، 

ق��د نظم فيه �شع��راً لو �شاء لأ�سمعكم، ثم �س�أل الأعراب��ي: من �أين �أقبلت؟ فقال: 

م��ن �أعلى الجب��ل ف�س�أله: وما �صنعت في��ه؟ ‏قال: �أودعته وديع��ة لي. قال: وما 

 لي هل��ك فدفنته ق��ال: ف�أ�سمعنا مرثيتك في��ه. فقال: وما 
ّ
نَي

ُ
وديعت��ك؟ ق��ال ب

هت بذلك و�إنم��ا حدثت به نف�سي، ثم 
ّ
يدري��ك يا �أمري� الم�ؤمنين؟ فواللـه ما تفو

�أن�شد �أبياتاً ختمها بقوله: 

له �شريك  لا  للـه  في حكمه كان ذا وفي قدره‏فالحمد 

فما العباد  على  موتاً  رَ  عمرهقَدَّ في  يزيد  خلق  يقدر 

فبكى عمر حتى بلّ لحيته، ثم قال: �صدقت يا �أعرابي. 

مير بن وهب الجمحي و�صفوان بن �أمية، يذكران م�صاب �أهل بدر، 
ُ
وكان ع

مير وهو يقول 
ُ
فق��ال �صفوان: واللـه م��ا �إن في العي�ش بعدهم خيراً. فوافق��ه ع

كالمعت��ذر من تخلفه عن الث���أر: �أما واللـه لولا دين علي لي�س له عندي ق�ضاء، 

عة بعدي، لركبت �إلى محمد حتى �أقتله. 
ْ
وعيال �أخ�شى عليهم ال�ضي

نك �أن��ا �أق�ضيه عنك، ‏وعيال��ك مع عيالي 
ْ
 دَي

ّ
�ضه: عل��ي

ّ
فق��ال �صف��وان يحر

ا، ولا ي�سعني �شيء ويعجز عنهم.
ْ
�أوا�سيهم ما بقو

 �إلي��ه بعزمه على الغدر بالنبي، و�شحذ 
َّ َرس
مير، ف�أ�

ُ
فوق��ع كلامه من نف�س ع

�سيفه و�سهمه، ثم انطلق حتى قدم المدينة. 

‏فلم��ا نظ��ر �إلي��ه متو�شح��اً بال�سيف حت��ى �أوج�س من��ه وهم�س لم��ن معه: 

ه��ذا الكل��ب عدو اللـه عمير بن وه��ب، ما جاء �إلا ل�شر، وه��و الذي حر�ش بيننا 

 للقوم يوم بدر. ثم دخل على النب��ي، ف�أخبره خبره وعاد �إلى عمير 
(((

وحزرن��ا

 به��ا، وقال لرجال من الأن�صار: ادخلوا 
(((

الة �سيفه في عنقه فلببه
ّ
ف�أخ��ذ بحم

عل��ى ر�سول اللـه �صلى اللـه علي��ه و�سلم، فاجل�سوا عنده واحذروا عليه من هذا 

1- حزر ال�شيء: قدّره بالتخمين.
ه.

ّ
2- لببه: جمع ثيابه عند نحره ثم جر
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الخبي��ث، ف�إن��ه غير م�أمون، ثم دخ��ل به على ر�سول اللـه، فلم��ا ر�آه وعمر �آخذٌ 

‏بحمالة �سيفه في عنقه قال: �أر�سله يا عمر! ادن يا عمير؟ 

‏وجعل ر�سول اللـه ي�س�أل عميراً، وهو يراوغ حتى �ضاقت به منافذ الإنكار 

فباح ب�سره، و�أعلن الإ�سلام والتوبة. 

‏هذه الفرا�سة و�شبيهاتها هي �ضرب من ا�ستيحاء الغيب وا�ستنباط الأ�سرار 

بالنظر الثاقب. وما من عجب �أن تكون هذه الخ�صلة قرينة من قرائن العبقرية 

في حا�شي��ة م��ن حوا�شيه��ا. �إذ ما هي العبقرية في لبابه��ا كائناً ما كان عمل 

المت���صف به��ا؟ ما هي الحكمة العبقري��ة؟ ‏ما هو الفن العبق��ري؟ ما هو دهاء 

ال�سيا�سة في الدهاة العبقريين؟ ‏من هو:

الظن بك  يظن  الذي  �سمعا‏‏‏‏‏‏‏‏الألمعي  وق���د  ر�أى  ق��د  ك����أن 

 

‏كل �أولئ��ك يلتق��ي في هبة واحدة هي؛ ك�شف الخفاي��ا وا�ستي�ضاح البواطن 

وا�ستخراج المعاني التي تدق عن الألباب.. فات�صالها بالفرا�سة و�شبيهاتها �أمر 

لا عجب فيه، ‏ولا انحراف به عن النحو الذي تنتحيه. 

‏وال��ذي يعنينا من الفرا�س��ة و�شبيهاتها في �صدد ال��كلام عن عمر ر�ضوان 

اللـ��ه عليه، �أن نح�صي الخ�صال الأخرى الت��ي هي كالفرا�سة في هذا الاعتبار، 

وهي؛ التفا�ؤل والاعتداد بالر�ؤيا والنظر �أو ال�شعور على البعد �أو »التلباثي« كا 

 عن عمر 
َ

وِي
ُ
ي�سمي��ه النف�سانيون المعا�صرون. ولكل �أولئ��ك �شواهد �شتى مما ر

في جاهليته وبعد �إ�سلامه �إلى �أن �أدركته الوفاة. 

‏ج��اءه ر�س��ول من ميدان نهاوند ف�س�أله: ما ا�سم��ك؟ قال قريب. و�س�أله مرة 

�أخرى: ابن من؟ ‏فقال ابن ظفر! فتفاءل وقال: ظفر قريب �إن �شاء اللـه، ولا قوة 

�إلا باللـه.

وروى يحي��ى ب��ن معبد، �أن عمر �س�أل رجلًا: ما ا�سم��ك؟ قال جمرة! ف�س�أله: 

ابن من؟ قال: ابن �شهاب. ف�س�أله: ممن؟ قال من الحرقة، وعاد و�س�أله: ثم ممن؟ 

ق��ال: م��ن بني �ضرام، وهك��ذا في �أ�سئلة ثلاث��ة �أو �أربعة ع��ن م�سكنه وموقعه، 

والرج��ل يجي��ب بما فيه معن��ى النار ومرادفاته��ا حتى ا�ستوف��اه. فقال عمر: 

�أدرك �أهلك فقد احترقوا.

وق��د يكون الت�أليف ظاهراً في هذه الق�صة، ولكنها مع ت�أليفها لا تخلو من 
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الدلالة على ا�شتهار عمر با�ستكناه الألفاظ في معر�ض التفا�ؤل �أو الإنذار.

 عنه من �أخبارها، �أنه ر�أى قبيل مقتله ك�أن ديكاً 
َ

وِي
ُ
�أما الر�ؤيا، ف�آخر ما ر

نق��ره نقرتني� فقال: ي�سوق اللـه �إلّي ال�شهادة ويقتلن��ي �أعجمي، ف�إن الديك في 

الر�ؤيا يف�سر برجل من العجم.

على �أن المكا�شفة �أو الر�ؤيا )vision( كما ي�سميها النف�سانيون المحدثون، 

�إنم��ا تظهر ب�أجلى و�أعجب من هذا كثيراً في ق�صة �سارية الم�شهورة، وهي مما 

يلحقه �أولئك النف�سانيون بهبة التلباثي)telepath ( �أو ال�شعور البعيد.

كان ر�ضي اللـه عنه يخطب بالمدينة الجمعة، فالتفت من الخطبة ونادى: 

يا �سارية بن ح�صن! الجبل.. الجبل! ومن ا�سترعى الذئب ظلم.

فل��م يفهم ال�سامعون م��راده، وق�ضى �صلاته ف�س�أله عل��ي ر�ضى اللـه عنه، 

ما هذا الذي ناديت به؟ قال: �أو �سمعته؟ قال: نعم..�أنا وكل من في الم�سجد.

فقال: وقع في خلدي �أن الم�شركين هزموا �إخواننا وركبوا �أكتافهم، و�أنهم 

يم��رون بجبل، ف�إن عدلوا �إليه قاتلوا م��ن وجدوه وظفروا، و�إن جاوزوا هلكوا، 

فخرج مني هذا الكلام.

وج��اء الب�ري�ش بعد �شهر فذكر �أنهم �سمعوا في ذلك اليوم وتلك ال�ساعة حين 

ج��اوزوا الجب��ل، �صوتاً ي�شب��ه �صوت عمر يق��ول: يا �سارية ب��ن ح�صن! الجبل 

الجبل. فعدلنا �إليه ففتح اللـه علينا.

ولا داع��ي للج��زم بنفي هذه الق���صة ا�ستناداً �إلى العق��ل �أو �إلى العلم �أو �إلى 

التجرب��ة ال�شائع��ة ف�إن العق��ل لا يمنعها. والعلم��اء النف�سانيون في ع�صرنا لا 

يتفق��ون على نفيه��ا ونفي �أمثالها، بل منهم من مار�س��وا »التلباثي« و�سجلوا 

م�شاهداته وهم ملحدون لا ي�ؤمنون بدين، �إلا �أن المهم من نقل هذه الق�صة في 

ه��ذا ال�صدد، �أن عم��ر كان م�شهوراً بين معا�صريه بمكا�شف��ة الأ�سرار الغيبية، 

�إم��ا بالفرا�س��ة �أو الظن ال���صادق �أو الر�ؤية �أو النظر البعي��د، وهي الهبات التي 

يلحقه��ا بالعبقرية علماء الع�صر الذين در�سوا هذه المزي��ة الإن�سانية النادرة 

وراقبوها و�أكثروا من المقارنات فيها والتعقيبات عليها.

فه��و رجل ن��ادر بما تراه منه العين، نادر بما ت�شهد به الأعمال والأخلاق، 

نادر في مقايي�س الأقدمين ومقايي�س المحدثين.

�أو هو رجل ممتاز، وعبقري موهوب في جميع الآراء.
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�صفاته

نح��ن �أمام رجل لا كالرجال. رجل عبق��ري، �أو رجل ممتاز من خا�صة 

الخليقة الذين لا يعدون في هذا الزمن الواحد ب�أكثر من الآحاد.

�أنق��ول رج��ل قوي؟ نع��م هو رجل قوي لا م��راء. وكل عظي��م فهو قوي 

بمعن��ى م��ن معاني القوة. نعل��م هذا فنعل��م ال�شيء المهم عن��ه. ولكننا بعد 

ه��ذا لا نعلم �شيئاً مهم��اً عن �صفاته و�أخلاق��ه. لأن النا�س من حيث القوة 

�أقوي��اء و�ضعفاء �أو متو�سطون ومنحرفون �إلى هن��ا تارة و�إلى هناك تارة 

�أخرى. �أما من حيث ال�صفات والأخلاق فهم �ألوف و�ألوف، وهم في قوتهم 

�أو �ضعفه��م �أنم��اط لا تح�صى من المناقب والعي��وب، و�أحرى بنا �أن نقول: 

�إن الق��وة �صفة ت�ستفاد من جملة مناقب الإن�سان وعيوبه. فهي حالة تدل 

عليه��ا المناقب والعي��وب �أو تدل عليه��ا ال�صفات والأخال�ق، ولي�ست هي 

بالحال��ة الت��ي تدلنا على مناقب الإن�سان وعيوب��ه، وتهدينا بغير هاد �إلى 

�صفاته و�أخلاقه.

ف�إن قلت: عمر بن الخطاب رجل قوي، فما زدت على �أن تقول �إنه رجل 

عبقري �أو �إنه رجل عظيم.

وكل رج��ل من هذا القبي��ل فمعرفته لي�ست بالأم��ر الي�سير، لأنه نمط لا 

يتكرر في�سهل فهمه بالقيا�س �إلى �أمثاله الكثيرين. وقد يكون الرجل العظيم 
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نمط��اً وحي��داً في التاريخ كله لا نظير له في تف�صيل �أخلاقه و�صفاته، و�إن 

�ساواه في القدر �أنداد وقرناء.

وعمر بن الخطاب، مثلٌ فذٌّ من �أمثلة هذا الطراز الفريد. تفهم �سره ف�إذا هو 

.
(((

على وفاق مع جهره، وتنفذ �إلى باطنه ف�إذا هو م�صدق للظاهر من �سيماه

فه��ل حللن��ا العق��دة به��ذا التقري��ب بني� الظاه��ر والباط��ن وبني� الجهر 

وال�سري��رة؟ كلا، ولا تقدمنا بعيداً في طريق حلها، لأننا لا نعرف هذا التقارب 

�إلا بع��د معرف��ة ال�سري��رة التي نبحث عنه��ا، فلا بد �إذن م��ن البحث، ولابد من 

المعرف��ة. ف�إذا و�صلن��ا �إلى الغور البعيد عرفنا �ساعتئذ �أن��ه لا يناق�ض الظاهر 

المك�شوف. ولكن لابد من الو�صول �إلى الغور البعيد قبل ذاك.

لا تناق�ض�� في خلائ��ق عمر بن الخط��اب. ولكن لي�س معنى ذل��ك �أنه �أي�سر 

فهم��اً م��ن المتناق�ضين، ب��ل لعله �أع���ضل فهماً منه��م في كثير م��ن الأحوال. 

فالعظم��ة على كل حال لي�ست بالمطلب الي�سير لم��ن يبتغيه، ولي�ست بالمطلب 

الي�سير لمن ينفذ �إلى �صميمه ويحتويه.

�إنم��ا الأم��ر المي�سور في التعري��ف بهذا الرجل العظي��م؛ �أن خلائقه الكبرى 

كان��ت ب��ارزة ج��داً لا ي�سترها حجاب. فما م��ن قارئ �ألّم بفذلك��ة �صالحة من 

ترجمت��ه �إلا ا�ستط��اع �أن يعل��م �أن عمر بن الخطاب كان ع��ادلًا، وكان رحيماً، 

وكان غي��وراً، وكان فطن��اً، وكان وثي��ق الإيم��ان، عظي��م الا�ستع��داد للنخوة 

الدينية.

فالعدل والرحمة والغري�ة والفطنة والإيمان الوثيق �صفات مكينة فيه، لا 

تخف��ى على ناظر، ويبق��ى عليه بعد ذلك �أن يعلم كيف تتجه هذه ال�صفات �إلى 

، كما يتفق في �صفات 
(((

وجه��ة واح��دة، ولا تت�شعب في اتجاهات طرائق ق��دداً

بع�ض العظماء بل يبقى عليه بعد ذلك �أن يعلم كيف يتمم بع�ض هذه ال�صفات 

بع�ضاً حتى ك�أنها �صفة واحدة مت�صلة الأجزاء متلاحقة الألوان.

و�أعج��ب م��ن ه��ذا في التوافق بني� �صفات��ه؛ �أن ال�صفة الواح��دة ت�ستمد 

عنا�صره��ا م��ن روافد �شتى، ولا ت�ستمدها من ينب��وع واحد. ثم هي مع ذلك 

1- �سيماه: علامته، والمراد ما ا�شتهر به.	
2- طرائق قدداً: فرق مختلفة.
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متفق��ة لا تتناق�ض��، مت�سان��دة لا تتخاذل، ك�أنها لا تع��رف التعدد والتكاثر 

في �شيء.

خ��ذ لذلك مثلًا عدله الم�شهور، الذي ات�س��م به كما لم يت�سم قط بف�ضيلة من 

 لهذا الخلق الجميل في نف�س ذلك الرجل العظيم؟
(((

ف�ضائله الكبرى. فكم رافدة

روافد �شتى: بع�ضها من وراثة �أهله، وبع�ضها من تكوين �شخ�صه، وبع�ضها 

من عِبر �أيامه، وبع�ضها من تعليم دينه، وكلها بعد ذلك تم�ضي في اتجاه قويم 

�إلى غاية واحدة لا تنم على افتراق.

لم يكن عمر عادلًا ل�سبب واحد بل لجملة �أ�سباب:

ه بيوت بني 
َ
كان ع��ادلًا، لأن��ه ورث الق�ضاء من قبيلته و�آبائه، فهو من �أنْب

ع��دي، الذين تولوا ال�سفارة والتحكيم في الجاهلي��ة، ورا�ضوا �أنف�سهم من �أجل 

ذلك جيلًا بعد جيل على الإن�صاف وف�صل الخطاب، وجده نفيل بن عبد العزى، 

ه��و ال��ذي ق�ضى لعبد المطل��ب على حرب بن �أمي��ة حين تنافرا �إلي��ه وتناف�سا 

عل��ى الزعامة. فهو عادل م��ن عادلين، ونا�شئ في مهد الحك��م والموازنة بين 

الأقوياء.

وكان عادلًا لأنه قوي م�ستقيم بتكوين طبعه، و�إن �شئت فقل �أي�ضاً بتكوينه 

الموروث. �إذ كان �أبوه الخطاب وجدّه نفيل من �أهل ال�شدة والب�أ�س، وكانت �أمه 

حنتم��ة بنت ه���شام بن المغيرة، قائ��د قري�ش في كل ن�ضال. فه��و على خليقة 

ال��ذي لا يحاب��ي لأنه لا يخاف، والذي يخجل من المي��ل �إلى القوي لأنه جبن، 

ومن الجور على ال�ضعيف لأنه عوج يزري بنخوته و�شممه.

وكان ع��ادلًا لأن �آله م��ن بني عدي، قد ذاقوا طعم الظلم من �أقربائهم بني 

 ال��دم، ولكنهم غلبوا 
(((

عب��د �شم���س، وكان��وا �أ�شداء في الح��رب ي�سمونهم لُعق��ة

غ�ض القوي 
ُ
عل��ى �أمرهم لقلة عدده��م بالقيا�س �إلى �أقربائهم، فا�ستق��ر فيهم ب

المظل��وم للظلم، وحبه للع��دل الذي مار�سوه ودربوا عليه، و�ساعدت عِبر الأيام 

عل��ى تمكني� خليقة الع��دل في خلا�صة هذه الأ�رس�ة �أو خلا�صة ه��ذه القبيلة، 

ونعني به عمر بن الخطاب.

�أو نهر. 1-رافدة: الرافد ما يمد بالماء من قناة 
�أو غم�سوا  وا كذلك لأنهم تحالفوا مع غيرهم فنحروا جزوراً فلعقوا دمها 

ُّ
م

ُ
2- لعقة الدم: �س

�أيديهم فيه.
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وكان عادلًا بتعليم الدين الذي ا�ستم�سك به وهو من �أهله بمقدار ما حاربه 

وهو عدوه. فكان �أقوى العادلين كما كان �أقوى المتقين والم�ؤمنين.

وكذل��ك اجتمعت عنا�صر الوراثة ال�شعبي��ة، والقوة الفردية، وعِبر الحوادث 

وعقيدة الدين في �صفة العدل التي �أو�شكت �أن ت�ستولي فيه على جميع ال�صفات.

كان عادلًا لأ�سباب ك�أنه عادل ل�سبب واحد لقلة التناق�ض فيه. وربما كان 

تع��دد الأ�سب��اب هو العا�صم الذي حم��ى هذه ال�صفة �أن تتناق�ض�� في �آثارها، 

لأن��ه منحها الق��وة التي ت�شدها كما ي�شد الحبل المبرم فال� تتفكك ولا تتوزع، 

ف��كان عم��ر في جميع �أحكامه ع��ادلًا على وتيرة واحدة لا تف��اوت بينها. فلو 

تفرق��ت بني� يديه مئة ق�ضي��ة في �أعوام متباع��دات، لكنت على ثق��ة �أن تتفق 

الأحكام كلما اتفقت الق�ضايا، ك�أنه يطبعها بطابع واحد لا يتغير.

�إلا �أن ال�صف��ات �إذا بلغ��ت ه��ذا المبل��غ من الق��وة الرائعة لم تك��د ت�سلم من 

ط��روء التناق�ض�� عليه��ا، و�إن �سلمت من��ه بطبيعتها، لأنها تدخ��ل في �صفات 

البطول��ة التي تثير الإعج��اب والمبالغة، وكل بطولة فه��ي عر�ضة للمبالغات 

والإ�ضافات، ومن ثم لا ت�سلم من تناق�ض الأقاويل.

و�صف��ات عم��ر كلها �صف��ات له��ا طاب��ع البطولة وفيه��ا دواع��ي الإغراء 

بالإعجاب والمبالغة. وممن؟ من الأ�صدقاء الم�صدقين لأنهم لا يتهمون بق�صد 

لى بالاحترا�س من الخ���صوم المتهمين. فمن هنا 
ْ
�أو ب�س��وء، وه��م في الواق��ع �أو

يجيء التناق�ض لا من طبيعة ال�صفات التي ت�أباه.

فالع��دل مثلًا ه��و؛ الم�ساواة بين �أبع��د النا�س و�أقربه��م في ق�ضاء الحقوق 

و�إقامة الحدود، ولي�س �أقرب �إلى الحاكم من ابنه.

ى الحاك��م بين ابنه و�سائ��ر الرعية، فذلك عدل م�أث��ور يقتدي به 
ّ
ف���إذا �سو

ى عم��ر بين �أبنائ��ه و�سائ��ر الم�سلمين فبل��غ بذلك مبلغ 
ّ
الحاكم��ون. ولق��د �سو

البطولة في هذه ال�صفة النادرة بين الحكم.

وذلك كاف في تعظيم قدره، لا حاجة بعده �إلى مزيد.

�إلا �أنها �صفة من �صفات البطولة التي تروع وتعجب وتملأ النف�س بالرغبة 

في التحدث بها، والإطناب في �أحاديثها. فهي لا تكفي المبالغين حتى يجعلوا 

ي فيه بينه وبين 
ّ
عمر مقيماً للحد على ابنه، م�شتداً في عقوبته ا�شتداداً لا ي�سو

غري�ه. ثم لا يكتف��ي المبالغون بهذا حتى يم��وت الولد قبل ا�ستيف��اء العقوبة، 
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فيم���ضي عمر في جلده وهو ميت لا تقام عليه الحدود! ومن اعتدال المبالغين 

لم يذك��ر الم��وت و�إتمام العقوب��ة، وذكر لن��ا �أن الولد مات بعد ذل��ك ب�شهر من 

مر�ض ال�ضرب الذي ثقل عليه، وعجز عن احتماله.

نعني بما تقدم ق�صة عبد الرحمن بن عمر في م�صر، وهي كما رواها عمرو 

ابن العا�ص، والي م�صر يومئذ حيث يقول: »دخلا – عبد الرحمن بن عمر و�أبو 

�سروع��ة – وهما منك�سران، فقالا: �أقم علينا حدّ اللـه، ف�إنّا قد �أ�صبنا البارحة 

 وطردتهما، فقال عبد الرحمن: �إن لم تفعل �أخبرت 
(((

�شراباً ف�سكرنا، فزبرتهما

�أب��ي �إذا قدمت علي��ه. فح�ضرني ر�أي وعلمت �أني �إن لم �أق��م عليهما الحد غ�ضب 

 عمر في ذل��ك وعزلني، وخالفه ما �صنعت، فنحن عل��ى ما نحن عليه، �إذ 
ّ
عل��ي

دخ��ل عب��د اللـه بن عمر، فقم��ت �إليه فرحب��ت ب��ه، و�أردت �أن �أُجل�سه في �صدر 

 وقال: �أبي نهاِين �أن �أدخل عليك �إلا �أن لا �أجد من ذلك بدّاً. 
ّ
ى عل��ي

َ
مجل�س��ي ف�أب

�إن �أخي لا يحلق على ر�ؤو�س النا�س. ف�أما ال�ضرب فا�صنع ما بدا لك«.

قال عمرو ب��ن العا�ص: »وكانوا يحلقون مع الحد، ف�أخرجتهما �إلى �صحن 

الدار ف�ضربتهما الحد، ودخل ابن عمر ب�أخيه �إلى بيت الدار فحلق ر�أ�سه ور�أ�س 

نت كتابه 
ّ
�أب��ي �سروع��ة، فواللـه ما كتبت �إلى عمر ب�شيء مما كان حتى �إذا تحي

�إذا هو نظم فيه:

»ب�سم اللـه الرحمن الرحيم. من عبد اللـه �أمير الم�ؤمنين عمر �إلى العا�صي 

 وخال�ف عهدي.. فما 
ّ
اب��ن العا�ص��. عجبت لك يا اب��ن العا�ص ولجر�أتك علي

�أراني �إلا عازل��ك فم�سيء عزلتك، ت�ضرب عب��د الرحمن في بيتك وتحلق ر�أ�سه 

في بيت��ك، وق��د عرفت �أن هذا يخالفن��ي؟ �إنما عبد الرحم��ن رجل من رعيتك 

ت�صن��ع به ما ت�صنع بغيره من الم�سلمين، ولك��ن قلت هو ولد �أمير الم�ؤمنين، 

وق��د عرف��ت �ألا ه��وادة لأحد من النا�س عن��دي في حق يجب للـ��ه عليه. ف�إذا 

 حتى يع��رف �سوء ما 
(((

ج��اءك كتاب��ي ه��ذا فابعث به في عب��اءة على قت��ب

�صنع«.

ق��ال: »فبعث��ت به كم��ا قال �أب��وه، و�أقر�أت اب��ن عمر كتاب �أبي��ه، وكتبت 

1- زبرتهما: زجرتهما ونهرتهما.
2- القتب: الرجل ال�صغير على قدر �سنام البعير.
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�إلى عم��ر كتاب��اً �أعتذر في��ه و�أخبره �أني �ضربته في �صح��ن داري على الذمي 

والم�سلم، وبعثت بالكتاب مع عبد اللـه بن عمر«.

ق��ال �أ�سل��م: »فقدم عب��د الرحمن عل��ى �أبيه فدخ��ل عليه، وعلي��ه عباءة لا 

ي�ستطي��ع الم���شي م��ن مركبه. فق��ال: يا عب��د الرحم��ن فعلت ك��ذا؟ فكلمه عبد 

الرحم��ن بن عوف وقال: ي��ا �أمير الم�ؤمنين، قد �أقيم عليه الحد مرة. فلم يلتفت 

�إلى ه��ذا عم��ر وزب��ره، فجع��ل عبد الرحم��ن ي�صيح: �أن��ا مري�ض و�أن��ت قاتلي، 

ف�ضربه وحب�سه، ثم مر�ض فمات، رحمه اللـه«.

ت عنهم، فال� ن�ستغربها في جميع 
َ
وِي

ُ
فه��ذه ق�صة تتوافق �أخباره��ا ومن ر

تف�صيلاته��ا �إلا حين تطر�أ عليه��ا المبالغة التي تت�سرب �إلى كل خبر من �أخبار 

البطولات الم�شهورة، وذلك �أن يق�سو عمر على ابنه تلك الق�سوة التي لا يوجبها 

�ضه 
ّ
الدي��ن، ولا تقبله��ا الفطرة الإن�ساني��ة، فيقيم عليه الحد وهو مي��ت، �أو يعر

للموت من �أجل حدٍّ �أقيم.

ه��ذا هو الغريب ال��ذي ا�ستوقفنا ف�أنكرناه، وم�ضين��ا في تمحي�صه فطابق 

التمحي�ص�� ما قدرناه. �أم��ا �سائر الق�صة فلا غرابة فيه من كل نواحيه، بل هو 

م��ن الق�ص�ص�� التي ي�ستبعد فيه��ا التلفيق والاخرت�اع، �إلا �أن يكون الملفق من 

اع. حذّاق الرواة ومهرة الو�ضّ

ولو كان الم�صدر واحداً معروفاً بالحذق في الق�ص�ص لح�سبناها من و�ضعه 

وتلفيقه، ولكنها �سمعت من غير م�صدر موثوق به، فهي �أقرب �إلى الواقع فيما 

ي�شبهه ويجري مجراه، فعبد الرحمن بن عمر يذهب �إلى الوالي لأنه �شرب �شيئاً 

ظن��ه غير م�سك��ر، ف�إذا هو قد �سكر من��ه، ولا منا�ص من �إقام��ة الحد عليه و�إلا 

 عمرية لا لب�س فيها، وهو ابن عمر لا مراء.
(((

رفع الأمر �إلى �أبيه.. وهي �شن�شنة

��ن الوالي؟ عمرو ب��ن العا�ص؛ الذي لا خف��اء بدهائه ولا يبعد 
َ
وال��والي. وم

ح�ساب��ه، فه��و يتري��ث ب��ادئ الأم��ر ويح��اول �أن ي�رص�ف الفت��ى �إذا طاب له 

الان�رص�اف دون �أن يقي��م الحد علي��ه. وهي �أي�ضاً �شن�شن��ة لا غرابة فيها. فمن 

ي��درِي؟ �ألا يج��وز �أن ي�صبح هذا الفتى �أخاً للخليف��ة �أو مدبراً لل�سلطان في يوم 

غير بعيد؟

1- ال�شن�شنة: الخلق والطبيعة.
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والخليف��ة ي��دري بالأمر فيهُوله، وي�ستنكر �أن يخفي��ه عنه واليه، فلا ي�صل 

جه م��ن تبعة يحملها غافاًل� عنها، 
ُّ
�إلي��ه نب���ؤه م��ن قبله، وهو ما ه��و في تحر

ي ه��واه، وابتغ��اء ر���ضاه. في�شفق �أن يق��ع ابنه في 
ّ
لحر�ص�� ال��ولاة عل��ى تحر

مع�صية ثم ينجو من الحد الذي �شرعه الدين، وهو م�س�ؤول عن الولاة والحدود، 

وم�س���ؤول ع��ن ذويه الأقربين قبل �سائر الم�سلمين. كل �أولئك كما قلنا �سائغ لا 

غرابة فيه.

�أم��ا الغري��ب من عمر حق��اً في معدلته وعلمه بالدين وكره��ه رياء النا�س 

فه��و؛ �أن يت��م على ابنه الحد وهو مي��ت، �أو ي�شتد في �إقامة الحد على ابنه حتى 

يتلف �أو ي�صاب بما يتلفه بعد �أيام.

فلا موجب لذلك من حكم دين ولا اتقاء تبعة.

وهو مع هذا مخالف لما عرف عن عمر في �إقامة الحدود خا�صة وفي مثل 

هذه العقوبة بعينها.

فق��د ج��يء له يوماً ب�شارب �سكران، و�أراد �أن ي�شت��د عليه فقال له: لأبعثنك 

�إلى رج��ل لا ت�أخذه فيك هوادة، فبعث به �إلى مطيع الأ�سود العبدي ليقيم عليه 

الحد في غده.

ثم ح�ضره وهو ي�ضربه �ضرباً �شديداً ف�صاح به: قتلت الرجل. كم �ضربته؟ 

 عنه بع�شرين. �أي �أرفع عنه ع�شرين �ضربة من �أجل 
(((

ق��ال: �ستين، ق��ال: �أق�ص

�شدتك عليه فيما تقدم من ال�ضربات.

وق��د كان من د�أب��ه �أن يتريث في �إقامة الحدود، حت��ى لي�ؤثّر– كما قال – 

تعطيلها في ال�شبهات على �أن يقيمها في ال�شبهات.

وم��ر بقوم يتبعون رجلًا ق��د �أخذ في ريبة فقال: »لا مرحب��اً بهذه الوجوه 

ى �إلا في ال�شر«.
َ
التي لا تُر

ه في تقا�ضي الحدود على 
ّ
وربم��ا غ�ضب على الوالي م��ن كبار الولاة لغل��و

المعا���صي، كما فعل في �إنذاره ال�شديد لأبي مو�سى الأ�شعري، حين جلد �شارباً 

د وجهه ونادى في النا�س �ألا يجال�سوه ولا ي�ؤاكلوه. ف�أعطى 
ّ
وحلق �شعره و�سو

دَن وجهك 
ِّ
ال�شاك��ي مئت��ي دره��م، وكت��ب �إلى �أب��ي مو�س��ى: »لئن ع��دت لأ�س��و

 عنه 
ّ

�أق�ص �أقم الق�صا�ص عليه بحذف ع�شرين، ولعل الأ�صل  – �أي  : حدّ له بق�صا�صه 
ّ

�أق�ص  -1
ع�شرين، �أي �أنق�ص عنه ع�شرين، وزيادة الباء من تحريف الرواة.
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ف��ن ب��ك في النا�س« و�أم��ره �أن يدعو الم�سلمني� �إلى مجال�سته وم�ؤاكلته، 
ِّ
ولأطو

و�أن يمهله ليتوب ويقبل �شهادته �إن تاب.

وتفق��د رجلًا يعرفه، فقيل له �إنه يتابع ال�رش�اب. فكتب �إليه:�إني �أحمد �إليك 

لِ لا 
ْ
و بِ �شَدِيدِ الْعِقَابِ ذِي الطَّ

ْ
و قَابِ��لِ التَّ

َ
اللـ��ه الذي لا �إله �إلا هو »غَافِرِ الذَّنبِ و

.
(((

ير« َ�صِ هِ اْمل
ْ
 �إِلَي

َ
�إِلَهَ �إِلاَّ هُو

، وبلغت 
(((

فلم يزل الرجل يرددها ويبكي حتى �صحت توبته و�أح�سن النزع

توبت��ه عمر، فقال لمن ح�رض�وا مجل�سه:»هكذا فا�صنعوا، �إذا ر�أيتم �أخاً لكم في 

زل��ة ف�سددوه ووفق��وا وادعوا اللـه �أن يتوب عليه، ولا تكون��وا �أعواناً لل�شيطان 

عليه«.

وق��د تكرر منه �إعفاء الزانيات من الحد ل�شبهة القهر والعجز عن المقاومة، 

وتكرر منه الإعفاء لمثل هذا العذر في غير ذلك من الحدود.

فل��م يكن عمر بال�سريع المتعط�ش�� �إلى �إقامة الحد، ولم يعرف عنه �أنه �أقام 

حدّاً وله مندوحة عنه.

وفي ق���صة ول��ده من��ادح �شت��ى تر�ضيه على ���شدة تحرجه وتحري��ه، ثم لا 

حاجة بمثله �إلى رياء العدل فيجرر على ابنه، وي�سرف في الق�سوة عليه، ليقال 

ى بينه وبين غيره.
ّ
�إنه �سو

و�أ���صح م��ن ذل��ك، �أن ن�أخ��ذ برواي��ة عب��د اللـه بن عم��ر وهو �أح��ق النا�س 

ى هذه 
َ
و

َ
بالمبالغ��ة في ع��دل �أبيه، لو كان��ت المبالغة مما يجمل بمثله، فق��د ر

الق�صة فقال ما خلا�صته: �إن �أخاه عبد الرحمن و�أبا �سروعة عتبة بن الحارث 

رنا 
ّ
�سك��را فلما �أ�صبحا انطلقا �إلى عمرو بن العا�ص، وهو �أمير م�صر فقالا: طه

ف�إنا قد �سكرنا من �شراب �شربناه! ولم �أ�شعر �أنهما �أتيا عمراً بن العا�ص. فقلت: 

واللـه لا يحلق اليوم على ر�ؤو�س الأ�شهاد. ادخل �أحلقك! وكانوا �إذ ذاك يحلقون 

م��ع الحد، فدخل معي الدار فحلقت �أخي بي��دى، ثم جلدهما عمرو بن العا�ص، 

ف�سم��ع عم��ر بن الخطاب فكت��ب �إلى عمرو، �أن ابعث �إلّي بعب��د الرحمن بن عمر 

على قتب، ففعل ذلك عمرو. فلما قدم عبد الرحمن على عمر جلده وعاقبه من 

3 من �سورة غافر. �آية   -1
�أح�سن النزع: كف عما كان فيه وانتهى.  -2
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(((

ب
ّ
�أج��ل مكانه من��ه. ثم �أر�سله فلبث �شه��راً �صحيحاً ثم �أ�صابه ق��دره، فتح�س

عامة النا�س �أنه مات من الجلد ولم يمت منه.

ه��ذه رواية عبد اللـه ع��ن �أبيه و�أخيه، ولو كان الأمر مبالغة في عدل عمر، 

لكان الابن �أحق النا�س بهذه المبالغة، �أو كان الأمر رحمة بعبد الرحمن، لكان 

الأخ �أحق النا�س بهذه الرحمة. ولكنه �أمر �صدق لا نق�ص فيه ولا زيادة.

فال��ذي يج��وز لنا �أن نقبله م��ن هذه الق�صة هو؛ الجان��ب الذي ي�ستقيم مع 

خلائ��ق عمر ولا يناق�ضها. وهو الع��دل ال�صحيح في محا�سبة ولده على ذنبه، 

ولا زي��ادة ولا �سيم��ا الزيادة الت��ي لا ت�ستقيم مع عدله ورحمت��ه على ال�سواء، 

وكلا العدل والرحمة من �صفاته الأ�صيلة فيه.

نع��م كانت الرحمة من �صفاته التي وازنت في��ه العدل �أح�سن موازنة. فما 

ه من الأقوياء المعتدين، كما كان يحبه لنجدته  عه��د فيه �أنه �أحب العدل لغ�ضّ

ال�ضعيف المعتدى عليه.

ولا يمنع��نّ ذلك �أن كان خ�شن الملم�س �صعب ال�شكيمة جافياً في القول �إذا 

ا�ستُغ���ضب وا�ستُثير، فلي�ست الخ�شون��ة نقي�ضاً للرحمة، ولي�ست النعومة نقي�ضاً 

بون ب�أرحم النا�س. فقد يكون  للق�س��وة. ولي�س الذين لا ي�ستث��ارون ولا ي�ستَغْ�ضَ

الرج��ل ناعم��اً وهو منط��و على العن��ف والبغ�ضاء، ويكون الرج��ل خ�شناً وهو 

�أعط��ف خل��ق اللـه على ال�ضعفاء، ب��ل كثيراً ما تكون الخ�شون��ة الظاهرة نقاباً 

ي�ستتر به الرجل القوي فراراً من مظنة ال�ضعف الذي ي�ساوره من قبل الرحمة. 

فلا تكون مداراة الرقة �إلا علامة على وجودها وحذراً من ظهورها.

وم��ن الم�أل��وف في الطبائع �أن الرج��ل الذي يق�سو وه��و معت�صم بالواجب 

قلم��ا ينطب��ع على الق�سوة، ولا�سيم��ا �إذا كان الواجب عنده �شيئ��اً عظيماً يزيل 

كل عقب��ة ويبط��ل كل حجة، ويقطع كل ذريعة. فه��و �إنما يعت�صم بالواجب في 

ه��ذه الحالة كما يعت�صم الإن�س��ان بالح�صن المنيع كلما خ�شي �أن تقتحم عليه 

طريق��ه، ولولا خ��وف الرحمة �أن تغلبه لم��ا كانت به حاج��ة �إلى ذلك الح�صن 

المني��ع، ولا �سيم��ا حين يكون ح�صن��اً بالغاً في المنعة كم��ا كان الواجب عند 

عمر بن الخطاب.

ب: ظن.
ّ
1- تح�س
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�أر�أي��ت ه��ذا الرجل ال�صارم الحازم قا�سياً ق��ط �إلا با�سم واجب �أو في �سبيل 

واج��ب؟ كلا وم��ا نذكر �أننا �سمعن��ا رواية واحدة من رواي��ات �شدّته �إلا لمحنا 

غها. ومن كانت الق�س��وة طبعاً فيه 
ّ
الواج��ب قائم��اً �إلى جانبها يزكيه��ا وي�سو

فم��ا هو بحاجة �إلى واجب يغريه بالق�سوة، بل هو في حاجة �إلى واجبات عدة 

تنهاه عنها وتغريه باجتنابها.

ولي���س ق�صاراه في هذا الخلق؛ �أنه غير قا���سٍ �أو �أن الرحمة كانت تنفذ �إلى 

فى 
ْ
قلب��ه كلما طرقته واتخذت �سبيلها �إليه، ف�إذا ن�صيبه من الرحمة قد كان �أو

ج��داً م��ن ذاك، وكانت هذه الف�ضيلة من ف�ضائل��ه الأ�صيلة فيه لا تكاد تفارقه 

في عام��ة حياته، حتى لي�صح �أن ت�رض�ب الأمثال برحمته كما كانت ت�ضرب 

الأمثال بعدله، و�أن يقرن لقب العادل بلقب الرحيم.

وفي ���صدد الكلام عن الخليفة الإ�سلامي الكبير قد يهمنا خلق الرحمة فيه 

خا�صة، لأن ��شأنها في التقريب بينه وبين الإ�سلام غير قليل.

فمن المحقق �أن رقته للم�سلمين وللدين الذي يدينون به كانت مقرونة في 

�أول الأمر برحمته لامر�أتين �ضعيفتين ر�آهما في حالة من ال�شكوى تلين القلب 

 وتم�سح جفوة العناد والبغ�ضاء.
(((

وتكف الغُرب

قال��ت �أم عب��د اللـه بنت حنتمة: لّم��ا كنّا مهاجرين �إلى الحب���شة �أقبل عمر 

، وكنا نلق��ى منه البلاء والأذى والغلظ��ة علينا، فقال لي: �إنه 
ٌّ
حت��ى وقف علي

الانطال�ق يا �أم عب��د اللـه: قلت: نعم. واللـه لنخرج��ن في �أر�ض اللـه، �آذيتمونا 

وقهرتمون��ا، حتى يجعل اللـه لنا فرجاً. فقال: �صحبك��م اللـه، ور�أيت منه رقّة 

لم �أرها قط.

وحديثه مع �أخته فاطمة في �سبب �إ�سلامه م�شهور متواتر في �أوثق الروايات. 

ف�إن��ه �ضربها حين عل��م ب�إ�سلامها ف�أدمى وجهها، ف�أدركت��ه الثورة الخطّابية 

التي فيها منها بع�ض ما فيه وقالت وهي غ�ضبى: يا عدو اللـه! �أت�ضربني على 

ث: نعم! فقالت: ما كنت فاعلًا فافعل. �أ�شهد �أن لا 
ّ
��د اللـه؟ قال غير متري

ّ
ح

َ
�أني �أُو

�إله �إلا اللـه و�أن محمداً ر�سول اللـه، لقد �أ�سلمنا على رغم �أنفك.

ويذك��ر لنا رواة الق�صة الت��ي اتفقت عليها روايات كثري�ة؛ �أنه ندم وخلى 

�أي تلين ال�شديد القا�سي. 1- تكف الغُرب: تخفف الحدة 



45

عن زوجها – بعد �أن �صرعه وقعد على �صدره – ثم انتحى ناحية من المنزل 

ة �إلى حيث لقي 
ّ
وطل��ب ال�صحيف��ة التي كتبت فيها �آيات الق��ر�آن، وخرج من ثم

النبي، ف�أعلن �شهادة الإ�سلام على يديه.

ة عم��ر، ونرى كيف كان��ت تتم�شّى فيها 
ّ
وغري� ع�سير علين��ا �أن نرقب طوي

الخوالج والخطرات وهو يتحدث �إلى المر�أتين: بنت حنتمة، وبنت الخطاب.

فه��ذا بطل منا�ضل ي�شحذه الن�ضال �إذا لقي �أنداده من الأبطال و�أقرانه من 

الرجال: الإ�ساءة تتبعها الإ�ساءة والتحدي يعقبه التحدي، وكلما قوبل البط�ش 

 وم�ضى العداء �شططاً لا 
(((

رة الغ�ضب وثارت نحيزة القتال
ْ
مت �سو

ّ
بمثل��ه ت�ضر

��ن. فلا مو�ضع هنا 
ْ
ي

َّ
اعت��دال في��ه ولا نكو�ص عنه حت��ى ينك�سر عدو من العدو

 على ذل��ك �شهوراً و�سنين 
(((

لرحم��ة ولا �سبي��ل لها �إلى ظه��ور. وتتمادى ال�شرة

وك�أن الرحمة لم تخلق في النف�س ولم ي�سمع لها في حنايا ال�صدور �صوت.

�أم��ا الم��ر�أة ال�شاكي��ة �أو الم��ر�أة الدامي��ة �إذا واجهت ذلك البط��ل القوي فما 

حاجته �إلى قوته ون�ضاله؟ وما �أحرى تلك القوة �أن تهد�أ في مكانها ك�أنها هي 

الخليق��ة الخفية الت��ي لم تخلق ولي�س لها �صوت م�سموع! وم��ا �أقربها �إذن �إلى 

�أن تخج��ل من �إيذائها وتندم على ق�سوتها وتت��وب �إلى التوبة والخ�شوع وهما 

من لباب الدين.

�إن الع��رب ي�شتق��ون الرحم��ة م��ن الرح��م �أو القراب��ة، وهو ا�شتق��اق عميق 

المغ��زى يهدين��ا �إلى ن��شأة ه��ذه الف�ضيل��ة الإن�سانية العالية، وم��ودة عمر بن 

الخط��اب لرحمه وذوي قرب��اه لا تنح�صر دلائلها في رحمت��ه لأخته ال�شاكية 

الثائ��رة. ف�إن المر�أة قد ترحم ل�ضعفها في موق��ف �شكواها وي�أ�سها. ولو كانت 

بعي��دة الآ�رص�ة منقطعة الن�سب. �إنما يدل على مودت��ه لذوي قرباه؛ ذلك الحب 

ال��ذي كان ي�ضمره لأبيه بعد موته مع �شدته عليه وغلظته في زجره وت�أديبه. 

فكان يطيل الحديث عنه وينقل �أخباره ويق�سم با�سمه. وظل يق�سم با�سمه وهو 

 الم�سلمون عن الق�سم ب�أ�سماء من ماتوا على الجاهلية.
َ
كهل �إلى �أن نُهِي

وندر بين النا�س من �أحب �إخوته كما كان عمر يحب �أخاه زيداً في حياته، 

1- النحيزة: الطبيعة والغريزة.
2- ال�شرة: ال�شر. 
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، وجعل 
(((

وبع��د ممات��ه، فما �شاء �أح��د �أن يبكيه �إلا ذك��ره له ففا�ضت ��شؤون��ه

بع��د قتله يت�أ�سى بمن �أ�صيب مث��ل م�صابه ولا يرى �أحداً فقد �أخاً له �إلا التم�س 

الأ�سوة عنده.

حك��ى �أحمد بن عم��ران العبدي عن �أبيه عن جده قال: »�صليت مع عمر بن 

الخطاب ال�صبح، فلما انفتل من �صلاته �إذا هو برجل ق�صير �أعور متنكباً قو�سه 

ن هذا؟ فقيل: متمم بن نويرة. فا�ستن�شده رثاءه لأخيه، 
َ
وبي��ده هراوة ف�س�أله: م

ف�أن�شده حتى بلغ �إلى قوله:

من الدهر حتى قيل لن يت�صدعا وكنا كندماني جذيمة حقبة

ومالـكـا ك�أني  تفرقنا  لطول افتراق لم نبت ليلة مـعاًفلما 

 

فق��ال عمر: ه��ذا واللـه الت�أبين، يرحم اللـه زيد بن الخطاب! �إني لأح�سب �أني 

لو كنت �أقدر �أن �أقول ال�شعر لبكيته كما بكيت �أخاك. ثم �س�أله: ما �أ�شد ما لقيت 

عل��ى �أخيك من الحزن؟ فقال: كانت عيني ه��ذه قد ذهبت فبكيت بال�صحيحة، 

ف�أكرث�ت الب��كاء حتى �أ�سعدتها العني� الذاهبة وجرت بالدم��ع. فقال عمر: �إن 

ه��ذا لح��زن �شديد. ما يحزن هكذا �أحد على هالك. ق��ال متمم: لو قتل �أخي يوم 

اليمام��ة كم��ا قتل �أخوك ما بكيت �أبداً. ف�صبر عم��ر وتعزّى عن �أخيه وقال: ما 

عزّاني �أحد عنه ب�أح�سن مما عزيتني«.

هذا هو عمر من وراء النقاب.

فما كان �أحوجه ر�ضي اللـه عنه �إلى ذلك النقاب، وما �أقل الغرابة في ذلك 

النق��اب من ال�شدة والهيبة حين ينفذ الناظر �إلى ما وراءه فيرى مكان الحاجة 

�إليه.

وق��د يرح��م الرجل �أه��ل الرحم والقراب��ة ويجفو غيرهم م��ن النا�س، ولكن 

ق، وتخل��ق هي �سبب 
ّ
الرحم��ة الأ�صيل��ة في الطب��اع ت�سوي في الم��ودة ولا تفر

الرحمة ولا تنتظر حتى تفر�ضها عليها القرابة ب�أ�سبابها. فكان عمر كما روى 

»الح�س��ن« يذكر ال�صديق من �أ�صدقائه بالليل فيق��ول: يا طولها من ليلة! ف�إذا 

�صلّى الغداة غدا �إليه، ف�إذا لقيه التزمه �أو اعتنقه.

1- ال��شؤون: الدموع.
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وكان بكاء طفل يزعجه ويقطع عليه �صلاته وينغّ�ص عليه ليله.

قدمت رفقة من التجار فنزلوا الم�صلى، فاقترح على عبد الرحمن بن عوف 

�أن يذهب��ا ليحر�ساه��م من ال�سرقة، ثم بات��ا يحر�سان وي�صلي��ان، ف�سمع بكاء 

ك، ثم عاد �إلى 
ّ
�صب��ي، فتوجه نحوه وقال لأم��ه: اتقي اللـه و�أح�سن��ي �إلى �صبي

مكان��ه ف�سمع ب��كاءه فرجع �إلى �أمه كرة �أخرى، ثم �سمع بكاءه �آخر الليل فقال 

حك! �إني لأراك �أم �سوء ما لي �أرى ابنك لا يقر منذ الليلة؟ قالت: يا عبد 
ْ
لأمه: وي

 ف�س�ألها: ولَم؟ فقالت: لأن 
(((

اللـ��ه قد �أيرمتني منذ الليل��ة. �إني �أُربعه عن الفطام

ا علم �أنه��ا فطمته دون �سن 
ّ
عم��ر لا يفر�ض�� �إلا للفطي��م! ف�س�ألها: وكم ل��ه؟ فلم

الفط��ام �أمر منادياً فنادى �ألا تعجلوا �صبيانكم عن الر�ضاع ف�إنّا نفر�ض لكل 

مولود في الإ�سلام.

وق�صت��ه مع ال�صبية الجياع م�شه��ورة ولكنها تعاد لأنه��ا �أحق ق�صة ب�أن 

تعاد.

ق��ال �أ�سل��م: خرجنا مع عم��ر ر�ضي اللـه عن��ه �إلى حرة واقم حت��ى �إذا كنا 

 فقال: يا �أ�سلم �إني �أرى ها هنا ركباناً ق�صر بهم الليل 
(((

 �إذا نار ت�ؤرث
(((

ب�صرار

والبرد. انطلق بنا!

»فخرجن��ا نه��رول حتى دنون��ا منهم، ف���إذا بام��ر�أة معها �صبي��ان وقِدْر 

 فقال عم��ر: ال�سلام عليكم يا �أهل 
(((

من�صوب��ة على نار، و�صبيانها يت�ضاغون

ال���ضوء. وك��ره �أن يقول: يا �أ�صح��اب النار. ف�أجابت��ه امر�أة: وعليك��م ال�سلام! 

فقال: �أ�أدنو؟ فقالت: �أدن بخير �أو دع. فدنا منها فقال: ما بالكم؟ قالت: ق�صر 

بن��ا الليل والبرد. ق��ال: وما بال ه�ؤلاء ال�صبية يت�ضاغون؟ قالت: الجوع! قال: 

و�أي ���شيء في هذه الق��در؟ فقالت: م��اء �أ�سكتهم به حتى ينام��وا. واللـه بيننا 

وبني� عمر! فقال: �أي رحم��ك اللـه وما يدري عمر بكم؟ فقالت: يتولى �أمرنا ثم 

 فقال: انطلق بنا.
َّ
يغفل عنا؟ ف�أقبل علي

ده.
ِّ
و

َ
�أح�س�سه على الفطام و�أُع �أني  �أربعه عن الفطام: المق�صود   -1

2- �صرار: مكان على مقربة من المدينة.
3- ت�ؤرث: توقد. 

4- يت�ضاغون: يت�صايحون. 
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 من 
(((

ة
ّ
 من دقيق وكب

(((
»فخرجنا نه��رول حتى �أتينا الدقيق. ف�أخرج عِدلًا

! قل��ت: �أنا �أحمل��ه عنك. قال: �أنت تحم��ل وزري يوم 
ّ
�شح��م، وق��ال: احمله علي

القيامة! لا �أم لك!

 فحملت��ه عليه، وانطلقت معه �إليها نهروِل، ف�ألقى ذلك عندها، و�أخرج من 

.
(((

 لك
ُّ
 و�أنا �أحر

ّ
الدقيق �شيئاً فجعل يقول لها: ذري علي

وجع��ل ينفخ تحت القدر. وكانت لحيته عظيم��ة، فر�أيت الدخان يخرج من 

خلاله��ا حتى طبخ له��م. ثم �أنزلها و�أفرغ الحري��رة في �صحفة وهو يقول لها: 

ده – ولم يزل حت��ى �شبعوا وهي تقول له: 
ّ
�أطعميه��م و�أن��ا �أ�سطح لهم – �أي �أبر

جزاك اللـه خيراً، كنت بهذا الأمر �أولى من �أمير الم�ؤمنين«.

و�أمث��ال ه��ذه الق�صة في �سيرة عمر كثير، لا يق��ال �إنها هي ومثيلاتها من 

ال�شع��ور بالتبعة ولي�س��ت من الرحمة، لأن العهد بال�شعور بالتبعة �أن ي�أتي من 

الرحمة، ولي�س العهد بالرحمة �أن ت�أتي من ال�شعور بالتبعة!

كذلك لا يقال �إنه قد كان يطيع �أمراً �سماوياً تحركت له نف�سه �أو لم تتحرك، 

ف�إن النف�س التي تتحرك للأمر ال�سماوي هي النف�س التي فيها الخير ولها رغبة 

في��ه، وقلما ت�شفق من عقاب ال�سماء �إلا �أن ت�شع��ر ب�ألم الظلم ومبلغ ا�ستحقاقه 

للعقاب.

عل��ى �أن عم��ر كان يرحم في �أمور يحول فيها النف��ور الديني دون الرحمة 

عند كثيرين.

فمن ذلك �أنه ر�أى �شيخاً �ضريراً ي�س�أل على باب، فلما علم �أنه يهودي قال 

ل��ه: ما �ألج�أك �إلى ما �أرى؟ قال: �أ�س�أل الجزية والحاجة وال�سن! ف�أخذ عمر بيده 

وذه��ب به �إلى منزله، ف�أعطاه ما يكفيه �ساعتها، و�أر�سل �إلى خازن بيت المال 

 فواللـه ما �أن�صفناه �إن �أكلن��ا �شبيبته ثم نخذله 
(((

يق��ول: انظر هذا و�ضرب��اءه

عند الهرم. �إنما ال�صدقات للفقراء والم�ساكين. والفقراء هم الم�سلمون، وهذا من 

1- العدل: الجوال. 
2- كبة من ال�شحم : مقدار منه.

�أتخذ لك حريرة، وهو الح�ساء من الدقيق والد�سم. �أي   لك: 
ّ
�أحر  -3

4- �ضربا�ؤه: نظرا�ؤه و�أمثاله.
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الم�ساكين من �أهل الكتاب، وو�ضع عنه الجزية وعن �ضربائه.

فهنا علّمته الرحمة كيف يطيع الدين، ولن يطيع الدين هكذا �إلا رحيم.

وقد فر�ض عمر لكل مولود لقيط مئة درهم من بيت المال، كما فر�ض لكل 

مولود من زوجين، وهي رحمة قد يحجبها النفور من الزنا وثمراته في نفو�س 

�أنا�س ينفرون فلا يرحمون.

ب��ل كان يرح��م كل مخلوق حي حتى البهيم ال��ذي لا يبين ب�شكاية، فروى 

الم�سي��ب بن دارم �أنه ر�آه ي�ضرب رجلًا ويلاحق��ه بالزجر لأنه يحمل جمله ما 

لا يطيق.

 ليداويه وهو يقول: �إني لخائف 
(((

وكان يدخ��ل يده في عقرة البعير الأدب��ر

 الفرات 
(((

 بطف
ٌ
�أن �أ�س���أل عم��ا بك. ومن كلام��ه في هذا المعنى: لو مات ج��دي

لخ�شيت �أن يحا�سب به عمر، و�إنه ل�شعور بالتبعة عظيم.

لكن��ه كم��ا �أ�سلفنا لن ينب��ت في قلب كل �أمري� عليه تبع��ة، �إلا �أن يكون به 

منبت للرحمة عظيم.

•••
فنح��ن �إذن ب���إزاء �صفة كبري�ة �إلى جانب �صف��ة كبيرة:الرحمة �إلى جانب 

الع��دل، وكلتاهما من البروز والوثاقة وعم��ق القرار بمثابة العنوان الذي يدل 

على �صاحبه، �أو بمثابة العن�صر الأ�صيل الذي يلازمه ويلاب�سه ولا يفارقه في 

جملة �أعماله.

ومن خ�صائ�ص عمر �أنه كان على هذا ال��شأن في جميع �صفاته الم�شهورة، 

خلافاً للمعهود في ال�صفات الغالبة بين النا�س من المحامد كانت �أو العيوب. 

�إذ قلما يو�سم �إن�سان ب�أكثر من �صفة غالبة بهذه المثابة من الت�أ�صل والبروز، 

فه��و ع��ادل �أو رحيم �أو غيور �أو فط��ن �أو وثيق الإيمان، ث��م تطغى �إحدى هذه 

ال�صفات على �سائرها فلا تعطيها �إلى جانبها مكانة ر�سوخ وا�ستقرار.

وعل��ى غير ه��ذا العهد كان عمر في جميع �صفاته الكبري�ة التي ذكرناها، 

فكان��ت كل �صف��ة منه��ا في قوته��ا ور�سوخه��ا تكف��ي للغلب��ة عل��ى �شخ�صية 

1- البعير الأدبر: الم�صاب بالدبر وهو مر�ض ي�صيب الدواب كالقرحة.
2- طف الفرات: بـ »�شاطئه«.
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تت�س��م بها ولا تذكر بغيرها، و�إنه ليت�صف به��ا فت�أخذ من �سماته ومعالمه ما 

يخ�ص�صها به ولو كانت من ال�صفات القومية ال�شائعة في �أبناء جلدته جميعاً، 

ل �إليك �أنها �سمة مميزة له لم توجد في غيره. 
ّ
فيخي

ف�أح��رار العرب كلهم غيور. ولكنك �إذا قلت »العربي الغيور« فك�أنما �سميت 

عم��ر ب��ن الخطاب.لأنه طبع هذه ال�صف��ة القومية بطابعه ال��ذي لا ي�شبهه فيه 

غيره، فكان الغيور بين الغيورين.

ق��ال �أكبر �أ�صدقائه و�أكبر العارفني� به محمد عليه ال�سلام: »�إن اللـه غيور 

يحب الغيور، و�إن عمر غيور«.

و��تحدث �إلى �صحبه يوم��اً وعمر فيهم فق��ال: »بينما �أنا نائ��م ر�أيتني في 

الجن��ة، ف���إذا امر�أة تتو����ضأ �إلى جانب الق�صر، فقلت: لمن ه��ذا الق�صر؟ فقالوا: 

ت مدبراً. فبكى عمر وق��ال كالمعتذر: �أعليك �أغار يا 
ْ
لعم��ر. فذكرت غيرته فولّي

ر�سول اللـه؟«. 

وكان��ت هذه الغري�ة معروفة مخ�شية بني� جميع من يعرفون��ه وي�سمعون 

بطباع��ه، والن�ساء من باب �أولى يعرفنها ويعهدنه��ا ويتقينها كما لم يتقينها 

قط من غيره.

نه وي�ستكثرنه عالية 
ْ
ا�ست�أذن على النبي يوماً وعنده ن�ساء من قري�ش يكلم

�أ�صواتهن، فلما ا�ست�أذن عمر قمن يبتدرن الحجاب.

فدخل والنبي ي�ضحك.

ق��ال عمر: �أ�ضح��ك اللـه �سنك يا ر�سول الله. ك�أن��ه ي�س�أله عن �سبب �ضحكه. 

فق��ال علي��ه ال�سال�م: عجبت من ه���ؤلاء اللاتي ك��ن عندي لما �سمع��ن �صوتك 

ابتدرن الحجاب.

ق��ال عمر: ف�أنت يا ر�سول اللـه كن��ت �أحق �أن يهبن. ثم التفت �إليهن يقول: 

�أي عدوات �أنف�سهن! �أتهبنني ولا تهبن ر�سول اللـه �صلى اللـه عليه و�سلم؟

قل��ن، ولا يخ��ذل المر�أة ل�سانه��ا في هذا المق��ام: نعم �أنت �أغل��ظ و�أفظ من 

ر�سول اللـه!

وح�سب��ك م��ن غيرته �أنه هو الذي �أ�شار على النب��ي �صلى اللـه عليه و�سلم، 

بحجاب �أمهات الم�سلمين، وكان يرى �إحداهن في الظلام ذاهبة لبع�ض ��شأنها 

فيقول لها: عرفتك يا فلانة! ليريها �أنها في حاجة �إلى مزيد من التحجب. وقد 
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�ضجرت �إحداهن منه لهذا فقالت له: و�إنك علينا يا ابن الخطاب والوحي ينزل 

في بيوتنا؟

على �أن الغيرة في ابن الخطاب، لم تكن غيرة مق�صورة على المر�أة وكفى. 

ب��ل غيرته على المر�أة لم تكن �إلا �شط��راً من غيرته على كل حرم وحوزة. فمن 

ه��ذه الغري�ة العام��ة �سيا�ست��ه العربية التي كان��ت ت�صد الغرب��اء عن جزيرة 

الع��رب ك�أنه��ا الحرم المو���صد، ومنه��ا غيرته على ال��زي العرب��ي وال�شمائل 

العربي��ة، ومنها غيرته عل��ى العقيدة وحدود ال�شريع��ة، وغيرته على كل حق 

يحميه غيور.

والأحادي��ث عن��ه في هذه الخ�صلة تتعدد في معار�ض�� �شتى، كما تعددت 

�أحادي��ث عدله ورحمت��ه وكل �صفة بارزة فيه.ف��شأن هذه ال�صفات �أن يظهرن 

�أب��داً حي��ث ظهر له ق��ول �أو عمل، لأنهن �أ�صيلات مطبوع��ات يختلطن بكل ما 

عمل وقال.

�إلا �أنك تقر�ؤها جميعاً فتخرج منها ب�أثر واحد لا اختلاف فيه.

ذلك �أن عمر كان يغار على حق ولا يغار من �أحد ولا ينف�س على ذي نعمة.

ف���إذا قي��ل لك: �إن عمر قد غار فلن يخطر ل��ك �أن ت�س�أل: ممن كانت غيرته؟ 

و�إنما يخطر لك �أن ت�س�أل في كل مرة: علام غار؟ ولأي �شيء كان يغار؟

فه��و يغار على ح��ق �أو يغار على عر�ض، �أو يغار عل��ى دين، �أو يغار على 

�صديق �أو �صاحب حرمة، ولا يغار من هذا �أو ذاك لنعمة �أ�صابها هذا �أو ذاك.

�إنم��ا كان يغ��ار على �شيء يحمي��ه ويعلم من نف�سه الق��درة على حمايته، 

ن يري��د الحماية لغري�ه، ولا يريد انت��زاع الخير لنف�س��ه �أو غلبة 
َ
فه��ي غري�ة م

�إن�سان على حظه.

ا�ش الطبع، �شديد ال�شكيم��ة، م�ؤمن بالحق وحرماته، قادر 
ّ
رج��ل قوي، جي

عل��ى تقويم من يحيد عنها ويجترئ عليها. ف�إن لم يكن هذا غيوراً فمن يكون 

الغيور؟

وقل في ذكائه وفطنته و�ألمعية ذهنه ما تقول فيما ا�شتهر به من �صفات 

الع��دل والرحم��ة والغري�ة، و�إن كان��ت ه��ذه ال�صف��ة �أحوج منه��ن �إلى ال�شرح 

والتحليل. 

فبع�ض�� الم�ست�شرقني� الذين �أثنوا عليه قد عر���ضوا لأمر تفكيره فو�صفوه 
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ب�أنه محدود التفكير، �أو �أنه ي�أخذ الأمور بمقيا�س واحد.

اثة منقطع 
ّ
ونح��ن لا نقول؛ �إن عم��ر ر�ضي اللـه عنه، خلق بذهن ع��الم بح

للك���شف والتنقيب، ولا �أنه خلق بذهن فيل�سوف مطبوع على التجريد والذهاب 

بالفك��ر في مناحي الظن��ون والفرو�ض، ولا �أنه خلق بذه��ن منطقي يدور بين 

الأقي�س��ة والاحتم��الات م��دار الترجيح والتخمني�. فالواقع �أن��ه لم يكن كذلك 

ولا يعيب��ه �ألا يكون��ه، و�أنه كان معنياً بالعمل قبل عنايت��ه بالنظر �أو الفر�ض 

والتقدي��ر، ولكن الفرق بعيد بين هذا وبين الفك��ر المحدود والنظر الذي يقي�س 

الأمور بقيا�س واحد.

فعمر كانت له فطنة الرجل العليم بنقائ�ض الأخلاق وخبايا النفو�س، ولم 

يحكم عليها قط ك�أنه ينظر �إليها من جانب واحد �أو يطبعها في تفكيره بطابع 

واح��د. ب��ل علم الدني��ا وعلم كيف يتقل��ب الإن�سان، وراح في علم��ه هذا يراقب 

النا���س مراقبة الجذور، ويقيم عليهم الأر���صاد �إقامة الرجل الذي لا يفوته �أن 

ينتظر منهم ما ينتظر من خير و�شر وقوة و�ضعف و�صلاح وف�ساد.

وكف��ى م��ن كلماته الدالة عليه �أن نذكر �أن��ه كان يحب �أن يعرف ال�شر كما 

يع��رف الخري�، لأن »الذي لا يعرف ال�شر �أحرى �أن يقع فيه« و�أنه كان يحب �أن 

يع��رف الأعذار كما يعرف الذنوب، حيث يقول: »�أعقل النا�س �أعذرهم للنا�س«، 

و�أن��ه ه��و القائ��ل: »احتر�سوا من النا���س ب�سوء الظ��ن«، وهو القائ��ل مع ذاك : 

»�أظه��روا لنا �أح�سن �أخلاقك��م واللـه �أعلم بال�سرائر«. يوف��ق في هذين القولين 

بني� �سه��ر الحاكم الذي لا ينبغ��ي �أن تخفى عليه خافية، وبني� عدل القا�ضي 

نة ظاهرة.
ّ
الذي لا ينبغي �أن يحكم بغير بي

ب��ل لو كان عم��ر بن الخطاب مح��دود التفكير ينظر �إلى الأم��ور من جانب 

واحد لما كثرت م�شاورته للكبار وال�صغار والرجال والن�ساء م�شاورة من يعلم 

�أن جوان��ب الآراء تتعدد، و�أن للأمور وجوه��اً لا تنح�صر في الوجه الذي يراه، 

وكثيراً ما قال: »�أخوف ما �أخاف عليكم �إعجاب المرء بر�أيه«. ولي�س ا�ستطلاع 

الآراء ولا الخ��وف م��ن الإعج��اب بالر�أي �شيم��ة رجل مح���صور التفكير �ضيق 

المنافذ �إلى الحقيقة.

وق��د عا�شره �أنا�س من الده��اة فخبروه وحذروه! وق��ال المغيرة بن �شعبة 

لعم��رو ب��ن العا�ص: �أ�أنت كن��ت تفعل �أو توهم عم��ر �شيئاً فيلقن��ه عنك؟ واللـه 



53

م��ا ر�أيت عمر م�ستخلياً ب�أحد �إلا رحمت��ه كائناً من كان ذلك الرجل. كان عمر 

واللـه �أعقل من �أن يخدع و�أف�ضل من �أن يخدع«.

 لا يخدعه«. 
(((

ّ
�إنم��ا كان عمر كما و���صف نف�سه »لي�س بالخب ولكن الخ��ب

وه��ذا هو الح��د الفا�صل �أح�سن الف�صل بين الدهاء المحم��ود والدهاء المذموم، 

�أو بني� الفهم ال�صحيح والخبيث القبيح. فهناك فطنة ت�سيء الظن لأنها تعرف 

ال�رش�ور التي في طبائع النا�س، وفطنة ت�س��يء الظن لأنها ت�شعر �شعور ال�سوء، 

والف��رق بينهما عظي��م كالفرق بين الخير وال�شر والمحم��دة والمذمة. فالفطنة 

الأولى معرف��ة ح�سن��ة والفطنة الثانية خل��ق رديء، و�إنم��ا كان عمر بالفطنة 

خ��دَع غري�ه �أو ينخدع لغيره، وهذا ه��و الحد القوام 
َ
الأولى مع�صوم��اً م��ن �أن ي

الذي لا نق�ص فيه من جانبيه.

وكان��ت له في ا�ستيح��اء الخفايا قدرة تقرب من مكا�شف��ة الغيب لولا �أنها 

ت�ستن��د �إلى التقدير ال�صحيح والظ��ن المدعوم بالخبرة، وحكاية واحدة من هذا 

القبي��ل تغني عن حكاي��ات، وهي حكايته مع المغيرة الذي ا�ستكثر على عمرو 

ابن العا�ص �أن يوحي �إلى عمر بمراده ويتداهى عليه.

فق��د هم عمر ر���ضي اللـه عنه ب�أن يعزل المغيرة ع��ن العراق، ويولي جبير 

اب��ن مطعم مكانه، و�أو�صى جبيراً �أن يكتم ذلك ويتجهز لل�سفر. ف�أح�س المغيرة 

ميت 
ُ

و�س���أل جلي�ساً ل��ه �أن يد�س امر�أته، وه��ي م�شهورة بلقط الأخب��ار حتى �س

»لقّاط��ة الح�صا« لت�ستطل��ع النب�أ من بيت جبير، وذهب��ت �إلى بيته ف�إذا امر�أته 

ت�صل��ح �أمره ف�س�ألته��ا: �إلى �أين يخرج زوجك؟ قالت: �إلى العم��رة! قالت لقّاطة 

الح���صا: ب��ل كتمك، ولو كانت لك عنده منزلة لأطلعك على �أمره! فجل�ست امر�أة 

جبير متغ�ضبة ودخل عليها وهي كذلك، فلم تزل حتى �أخبرها و�أخبرت لقّاطة 

الح���صا. وذه��ب المغري�ة �إلى عمر، ففاتحه بم��ا علم وهو يقول ل��ه: بارك اللـه 

لأمري� الم�ؤمنني� في ر�أيه وتوليته جبيرا! فلم يعجب عمر من وقوفه على ال�سر 

ب��ل ق��ال: ك�أني بك يا مغيرة قد فعلت كيت وكي��ت، ك�أنما �سمع ور�أى.. و�أن�شدك 

اللـ��ه ه��ل كان كذلك؟ قال المغيرة: اللهم نعم. ث��م �صعد عمر �إلى المنبر ونادى 

1- الخب: المخادع.
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 الن�سيج وحده؟ فقام 
(((

في النا���س: �أيها النا�س! م��ن يدلني على المخلط المزبل

المغيرة فقال: ما يعرف ذلك في �أمتك �أحد غيرك؟. ف�أبقاه على ولايته ولم يزل 

واليه على العراق حتى مات.

و�إنما كانت مجاراته للداهية من هذا القبيل �إعجاباً بح�صافته لا انخداعاً 

بمك��ره، وقد يتغابى ويعمل ما يري��ده المتداهي عليه، لأنه �أدرك مرمى كلامه 

وفه��م ما فيه من ���صواب، كما �صنع مع عمرو بن العا�ص في خطبة �أم كلثوم 

بنت علي ر�ضي اللـه عنهما. و�سي�أتي الكلام عنها في ف�صل تال.

عل��ى �أن القدرة الذهني��ة التي امتاز بها عمر في غنى عن الا�ستدلال عليها 

بم��ا ق��ال وم��ا قيل في��ه، وم��ا دار بينه وبني� بع�ض الق��وم م��ن الم�ساجلات 

والمح��اورات. �إن��ه عم��ل لم يعمل��ه �إلا القليل م��ن �أقدر الح��كام في تاريخ بني 

الإن�سان، وكفى بذلك دليلًا على قدرته الذهنية لا حاجة بعده �إلى دليل. �سا�س 

�شعوب��اً بينها م��ن الاختلاف مثل ما بين العرب والفر�س، وبين الفر�س والقبط 

 بعوثاً و�أ�رش�ف على ميادين 
َّر بيَّ�


َ
��ب ولاة وانت��دب قواداً و�س

ّ
وال�سوريني�، ون�ص

قتال، و�أقام نظماً في الحكومة وراقب رعاة ورعية فيما يعلنون وما يبطنون، 

ونجح في كل ما عمل نجاحاً منقطع النظير غير مردود �إلى الم�صادفة ولا �إلى 

ارتج��ال المغامري��ن، ولي�س هذا كله مما ي�ضطلع به رج��ل محدود الفكر �ضيق 

الأف��ق، قليل الخبرة بالجماع��ات والأفراد. ف�إذا ا�ستوفى ه��ذا الحظ الوافي من 

الق��درة الذهني��ة، فذلك ح�سبه منها وح�سب كل م��ن ت�صدى لمثل عمله ونه�ض 

،ولا عليه بعد ذلك �أن��ه لم يفكر على نمط الفلا�سفة و�أقطاب العلم 
(((

بمث��ل وقره

و�أ�ساطني� المنطق والريا�ضة، ف�إن الدنيا لم تخرج لن��ا عمر ليزيدنا �أفلاطوناً 

�آخر �أو �إقليد�س ثانياً �أو »فارادي« �سابقاً في الزمن القديم، بل �أخرجته للنا�س 

ليك��ون م�ؤ�س���س عهد ومحول تاريخ. ف���إذا ت�أدّى به عقله �إلى تل��ك الغاية فهو 

العق��ل ال�صائ��ب يفكر على النحو ال��ذي خلق له ويبلغ الق�صد ال��ذي رمى �إليه. 

وعلينا نحن �أن نعرف كيف كان تفكيره و�أن ن�سلكه بين قرنائه و�أنداده.

�إنما طر�أت �شبهة العقل المحدود على الم�ست�شرقين الذين ظنوا به هذا الظن 

1- رجل مخلط مزبل: يجمع بين الأ�شياء، ويميز بينها لقوة فكره.
2- وقره: حمله وم�س�ؤوليته.
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من ناحية واحدة، وهي ناحية العدل الذي لا يلتفت ذات اليمين وذات ال�شمال، 

والق�ضاء الذي يكيل الجزاء دقة بدقة، ولا يبالي بالنقائ�ض والمفارقات.

ونظ��روا �إلى جملة �آرائه في الم�سائل الجلي ف���إذا هي من الآراء التي يغلب 

عليه��ا القط��ع والج��زم والانطال�ق �إلى غير غر�ض�� ماثل لا تنح��رف عنه قيد 

�شع��رة، ك�أنه قد جهل ما في الدنيا من نقائ�ض وخفايا ومن عوج وتعريج، �أو 

ك�أن��ه ال�سهم الثاقب ينفذ فيما �أمامه �إلى هدف��ه المحدود، ولا يلتفت �إلى �شيء 

في نفاذه �أو يعوقه عائق دونه.

فخط��ر له��م �أن فطنت��ه �إنم��ا كان��ت فطن��ة فرا�سة فطري��ة كالغري��زة التي 

تهت��دي عل��ى ا�ستقامة واحدة، ولكنها لا تنح��رف ولا تت�صرف ولا تخالف ما 

بل��ت علي��ه، و�أنها فطنة العق��ل المحدود والب�صر الم��وكل بجانب واحد ينفذ 
ُ

ج

في��ه ولا يحي��ط به �أو يت�شع��ب في نواحيه. والفكر المحدود هن��ا هو فكر �أولئك 

الم�ست�شرقين لا فكر عمر بن الخطاب.

فالرج��ل الذي ي�ستقيم على وجه واح��د لا يحيد عنه، هو واحد من رجلين: 

ف�إما رجل ي�ستقيم على هذا الوجه لأنه لا يرى غيره ولا يحيط بما حوله.

و�إم��ا رجل ي�ستقيم على هذا الوجه لأنه ق��ادر على اختراق العقبات، عالم 

�أنها تنثني �إليه حيث كان دون �أن ينثني �إليها حيث كانت.

وا�ستقام��ة عم��ر ب��ن الخطاب على وجهه م��ن هذا القبي��ل ولي�ست من ذلك 

القبي��ل: هي ا�ستقام��ة قدرة ولي�س��ت با�ستقامة عجز، وه��ي ا�ستقامة ت�صرف 

�سريع ولي�ست با�ستقامة محجور مقيد، ي�أبى �أن يدور لأنه قد �أعياه �أن يدور.

ه��ي ا�ستقام��ة حياة غلابة، ولي�ست با�ستقام��ة �أداة كالموازين ت�سوي بين 

التبر والتراب، لأنها لا تميز بين التبر والتراب.

فالرجل الذي يجتنب الت�صرف في العدل عجزاً عن الفهم والتزاماً للحرف 

المكت��وب ونزولًا �إلى مرتبة الموازين الت��ي لا تعي ولا تغ�ضب ولا تغار وغنماً 

هو �آلة فقيرة في مادة الحياة.

�إم��ا ال��ذي يجتن��ب الت�صرف في الع��دل غيرة عل��ى ال�ضعيف وق��درة على 

الق��وي، وعلم��اً بالتبعة وا�ضطلاع��اً بجرائرها فذلك حي غن��ي بالحياة يعدل 

لف��رط ال�سليق��ة الإن�ساني��ة والقدرة الحيوي��ة، ولا يعدل لأنه �آل��ة ت�شبه الميزان 

الذي لا ح�س فيه.
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و�شت��ان بين هذا وذاك. �إنهما لنقي�ضان، و�إن كانا في ظاهر الأمر �شبيهين 

متقاربين.

لى بنا في ه��ذا المعر�ض من الاعتماد 
ْ
والاعتم��اد على الأمثل��ة الخا�صة �أو

على القواعد العامة والتقريرات النظرية.

فه��ذه �أمثل��ة ثلاث��ة م��ن �أمثلة الع��دل ال��ذي يب��دو لأول وهل��ة ك�أنه عدل 

ي بين الأوزان، و�إن اختلفت القيم والأقدار، وتف�صل 
ّ
الموازي��ن الآلية حين ت�سو

في الأن�صباء بغير نظر �إلى فوارق الدنيا ومقت�ضيات ال�سيا�سة وتبدل الأحوال. 

ونختاره��ا م��ن �أجهر الأمثل��ة و�أدناه��ا �إلى ت�أييد �شبه��ات الم�ست�شرقين فيما 

زعموه من العقل المحدود، لنرى على قدر �ضخامة هذه المثلة �ضخامة الخط�أ 

في ا�ستخراج ما تدل عليه.

كان عم��رو ب��ن العا�ص�� والياً لم�رص� وكان ابنه يجري الخي��ل في ميدان 

ال�سب��اق، فنازعه بع�ض�� الم�صريين ال�سبق واختلفا بينهم��ا لمن يكون الفر�س 

ال�ساب��ق. وغ�ضب اب��ن الوالي ف�ضرب الم�رص�ي وهو يقول: �أنا اب��ن الأكرمين! 

فا�ستدع��ى عمر الوالي وابنه حين رفع �إليه الم�رص�ي �أمره، ونادى بالم�صري 

ع من النا�س �أن ي�ضرب خ�صمه قائلًا له: ا�ضرب ابن الأكرمين! ثم �أمره 
ْ
في جم

�أن ي�رض�ب ال��والي لأن ابنه لم يج��ر�ؤ على �ضرب النا���س �إلا ب�سلطانه، و�صاح 

بالوالي مغ�ضباً: بم ا�ستعبدتم النا�س وقد ولدتهم �أمهاتهم �أحرارا؟ً فما نجا من 

يده �إلا بر�ضا من �صاحب ال�شكوى واعتذار مقبول.

وكان خال��د ب��ن الوليد، �أ�شهر قادة الإ�سال�م في زمانه ف�أح�صى عليه عمر 

بع�ض�� الم�آخ��ذ ومنها؛ �إنفاقه م��ن بيت المال في غير ما ير���ضاه. ف�أمر به �أن 

يحاك��م في مجل�س ع��ام كما يحاكم �أ�صغر جندي، وعزل��ه بعد مقا�سمته فيما 

يملك من نقد ومتاع.

وكان جبل��ة ب��ن الأيهم، �أمري�اً ن�صراني��اً ف�أ�سلم و�أ�سلمت مع��ه طائفة من 

 �إزاره فلطم��ه جبلة على م�ل�أٍ من حجاج بي��ت اللـه. 
ٌ
قوم��ه، ث��م وطئ �أعراب��ي

فق�ضى عمر للأعرابي �أن يلطم الأمير على ذلك الملأ، لأن الإ�سلام لا يفرق بين 

�سوقة و�أمير.

ه��ذه �أمثل��ة العدل ال��ذي لا ين�رص�ف ولا يلتف��ت �إلى الدنيا وم��ا فيها من 

ف��وارق وتعريجات تت�أبى على الق�صا�ص الم�ستقيم، وهي �أقوى ال�شبهات على 
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النظ��ر المحدود في تقدير الجزاء بالحرف المكتوب، دون الالتفات �إلى الأحوال 

والمقت�ضيات.

فه��ل ه��ي في الواقع كذل��ك؟ وهل كان عل��ى عمر �أن »يت�رص�ف« في هذه 

الأق�ضي��ة بلباقة ال�سا�سة الده��اة في جميع الأزم��ان، �إذ يحتالون على حرف 

ال�شريعة ويدورون حول حدود القانون؟

نع��م كان عليه ذلك ل��و عجز عن �سنة الم�ساواة واحت��اج �إلى الحيلة. ف�إنما 

يعاب على الوالي عدل الموازين، ويحمد منه الت�صرف والدوران لأن الم�ساواة 

�ضه لعاقبة �شر و�أظلم من الإجحاف، ف�إذا نظر �إلى 
ّ
تعييه، �أو لأن الم�ساواة تعر

عاقب��ة الم�ساواة في المعامل��ة فر�آها �شراً و�أظلم من عاقب��ة التفرقة والتمييز، 

فقد وجب عليه �إذن �أن يدور حول الحقيقة و�ألا يواجهها ن�صاً بغير انحراف.

ولك��ن �أي��ن ه��ذا من عم��ر و�أين عم��ر من ه��ذا؟ �إن��ه كان قوياً ق��ادراً على 

العواق��ب، وكان �شدي��د الألم من ظلم الظالم �شدي��د الخجل من خذلان المظلوم، 

وكان وثي��ق الإيمان بن�صر اللـه في الحق وفي النجدة: فلماذا ينحرف؟ ولماذا 

يت�صرف؟ ولماذا يدور؟

كان قوي��اً بطبع��ه قوي��اً ب�إيمان��ه فلماذا يه��اب قوياً جار عل��ى �ضعيف؟ 

ولماذا يروغ من �صرامة القا�ضي �إلى دهاء ال�سيا�سي الذي يدور حول الحقوق 

والحدود؟

للم�ست�شرقين المتحدثين بالتفكير المحدود �أن ي�أخذوا عليه ت�شهيره بكبار 

ال��ولاة ويثبتوا به كل ما قالوه عن ذل��ك التفكير المحدود الذي ين�سى الفوارق 

ولا يحتال على المحظورات، ولكن ب�شرط واحد.

ذل��ك ال�رش�ط هو؛ �أن يتوقعوا ول��و من بعيد �أن يثور اب��ن العا�ص ونظرا�ؤه 

عل��ى ه��ذا الق�صا�ص��، فيختل حك��م الدولة وينت�رش� الأمر عل��ى الخليفة ويقع 

المحظور �أ�ضعاف ما كان واقعاً لو بطلت الم�ساواة بين ال�سوقة والولاة.

�أم��ا �أن يكون اب��ن العا�ص ونظرا�ؤه لا يثورون ويعلم��ون من هو عمر وما 

قباهم �إذا ثاروا عليه.
ُ
هي ع

و�إم��ا �أن يك��ون عمر لا يخ���شى تلك الثورة ولا يعب�أ به��ا �إذا هي فاج�أته �أو 

جاءته على غير انتظار.

و�أم��ا �أن يك��ون الأم��ر في �ضمري�ه وفي �ضمائرهم يجري عل��ى البديهة 
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الت��ي لا خفاء بها ولا �شك فيها، فكيف يقال �إذن �إن تفكير عمر في ق�صا�ص 

الولاة كباراً و�صغاراً تفكير محدود؟ و�أين هو في هذه الحالة مو�ضع التفكير 

المحدود؟

�إن��ه في مو�ضع واحد، وه��و كما �أ�سلفنا مو�ضع الناق��د الذي ي�صف عمر 

بغري� و�صف��ه، لأنه هو مح��دود الفكر في قيا���س الرجال بمقيا���س واحد، �أو 

في اعتق��اده �أن الخط��وب تبقى كما هي ولا تتغير كلم��ا تغيرت عليها �أيدي 

الرجال.

لق��د كان عمرو بن العا�ص�� خطراً على الخليفة الذي يغ�ضب منه لو كان 

غري� عم��ر، ولكنه هو – والذي��ن كانوا �أجر�أ منه على الفت�ن و�أ�سرع منه �إلى 

الغ�ضب – لم يكن لهم من خطر �إذا كان عمر هو الذي �أمر بالعزل وهو الذي 

ق�ضى بالق�صا�ص.

ف�أجر�أ منه ولا ريب كان خالد بن الوليد، و�أ�شهر منه بين �سيوف الإ�سلام 

ل��و عم��د �إلى ال�سيف. ومع هذا نقم خالد عزل��ه، فخطب النا�س وم�ضى يقول: 

»�إن �أمري� الم�ؤمنني� ا�ستعملني على ال�شام حتى �إذا كانت بثنية – �أي حنطة 

– وع�ساًل� عزلن��ي و�آث��ر بها غيري«. فم��ا �أتمها حتى نه�ض�� له رجل من 
ال�سامعني� فقال له: �رب�صاً �أيها الأمير ف�إنها الفتنة. فما تردد خالد �أن قال: 

�أما وابن الخطاب حي فلا.

نعم، لا فتنة وابن الخطاب حي، ولو كان الغا�ضب خالداً الغ�ضوب، ومن 

ق له �أن ي�شكو ولا جناح عليه.
ُ

هنا ح

و�أطرف من هذا في هيبة عمر بين ولاته وقواده؛ �أنه كتب �إلى �أبي عبيدة 

ي�أمره �أن يقا�سم خالداً ماله ن�صفين، فقا�سمه جميع ماله حتى بقيت نعلاه، 

فق��ال �أب��و عبيدة: �إن هذا لا ي�صل��ح �إلا بهذا ف�أبى خال��د �أن يخالف �أمر عمر 

ف�أعطاه �إحداهما و�أخذ الأخرى.

لق��د نظرنا �إلى عم��ر م�ستقيماً ولم ننظ��ر �إلى الخطوب، ول��و نظرنا �إليها 

لر�أينا �أنها انثنت لتنقاد له وتتقي م�صادمته وت�ستقيم على منهاجه. فعلمنا 

لَم ا�ستق��ام دون �أن يق��دح ذلك في �صدق نظره �إلى الدنيا و�صدق فرا�سته في 

خلائق النا�س.

ون��دع ق�ضايا ال��ولاة وننظر في ق�ضية الأمير؛ الذي ارتد عن الإ�سلام هو 
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وقومه، لأن عمر �أجبره على ق�صا�ص الم�ساواة بينه وبين رجل من ال�سوقة. 

فم��اذا كان ينبغ��ي �أن يفع��ل عمر غير ما فع��ل من الم�س��اواة ال�صادقة بين 

الأمير ال�ضارب وخ�صمه الم�ضروب؟

لعل داهية من دهاة ال�سيا�سة الذين ي�صفون �أنف�سهم بالنظر البعيد كان 

ي�ؤث��ر �إر�ضاء الأمير، وا�ستبقاء �أتباعه في الإ�سال�م والاحتيال على ال�شاكي 

بما يوا�سيه ويغنيه عن �أن ي�سوي بين الخ�صمين، ويمكن ل�ضعيف من �ضرب 

�أمير اعتدى عليه.

فه��ل معنى ذلك �أن عمر كان يعوزه دهاء �أولئك ال�سا�سة وما عندهم من 

عد نظر مزعوم؟
ُ
ب

كلا. ب��ل معن��اه �أن �أولئ��ك ال�سا�سة يعوزه��م ال�سخط عل��ى الظلم والغيرة 

على الحق واليقين بالقدرة والإيمان بمناعة الإ�سلام �أن ي�صيبه غ�ضب �أمير 

�صابئ بما ي�ضيره، ولو كثر �أتباعه وال�صابئون في ركابه.

معناه �أنهم احتاجوا �إلى الت�صرف وعمر لم يحتج �إليه.

وه��ا ه��ي ذي ال�سنون قد م���ضت وتلتها الأحقاب والق��رون، فبدا لنا �أن 

النظ��ر البعيد والعدل ال�شديد في ه��ذه الق�ضية يلتقيان، و�أن عمر كان �أح�سن 

المت�صرفين فيها، لأنه اجتنب الت�صرف الذي يهواه الدهاة. فقد �أفاد الإ�سلام 

م��ا لم يفده بق��اء جبلة و�أتباعه على دينه، ووقاه �رض�راً �أ�ضخم و�أوخم من 

نكو�ص�� �أولئ��ك ال�صابئين عنه. �أف��اده ثقة �أهله ب�إقام��ة �أحكامه واطمئنان 

ال�ضعف��اء �إلى كنف��ه، ورهبة الأقوي��اء من ب�أ�سه و�سمعت��ه في الدنيا برعاية 

الحق و�إنجاز الوعد وت�صديق معنى الدين، ولا معنى له �إن كان �أ�ضعف ب�أ�ساً 

من �أمير وجب العقاب عليه.

ويج��وز �أن الف��اروق لم ينظ��ر �إلى عواقب القرون، كما ننظ��ر �إليها الآن، 

بع��د �أن برزت من حيز الفر�ض �إلى حي��ز العيان. غير �أن الأمر الذي لا يجوز 

ل ميزان. �إن 
ْ
ل �آلة �أو عد

ْ
في اعتقادن��ا؛ �أنه عدَل في ق�ضية جبلة ونظرائها عد

الميزان لأقل من مخلوق له حياة.

�أم��ا الف��اروق في هذه الق�ضية، فق��د كان �أكبر من الحي��اة الفانية، كان 

بطلًا ي�ؤمن ويعمل ب�إيمانه، وهكذا يعلو الإن�سان ببطولة الإيمان.

والعرب�ة الت��ي نخرج بها م��ن هذا؛ �أن النظ��رة الأولى في �أخلاق عمر بن 
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الخطاب ح�سنة ولكن النظرة الثانية هي على الأغلب الأعم �أح�سن من الأول.

فالناق��دون الأوروبي��ون الذي��ن ف�سروا عدل��ه الم�ستقيم القاط��ع بالنظر 

ال�ضيق والفكر المحدود لم يفهموه ولم ين�صفوه، ولو فهموه و�أن�صفوه لعلموا 

�أن عدل��ه الم�ستقيم القاطع زيادة في القدرة ولي�س بنق�ص في الفطنة، �أو �أنه 

زيادة في قوة الثقة وقوة الإيمان ولي�س بنق�ص في العلم والبداهة، ولم يكن 

ع�سيراً عليهم �أن يفقهوا ذلك لو راجعوا �أنف�سهم وتريثوا في حكمهم، لأن قوة 

الثق��ة وق��وة الإيمان لا تخفيان في خُل��ق من �أخلاقه ولا عم��ل من �أعماله، 

ولا ت��زالان ممزوجتني� فيه بكل �إقدام وبكل �إحج��ام. فكان يقدم على �أعظم 

الخطوب ويحجم ع��ن �أهون الهينات تحرجاً منها وتنزهاً عنها، �إذا اقت�ضى 

ذلك وازع من قوة الإيمان.

فل��م يكن يم���ضي قدماً لأنه يغف��ل عما حوله من النوات��ئ والمنعرجات 

وال�سدود، بل كان يم�ضي بينها قدماً لأنه لا يباليها، وي�ؤمن �أ�صدق الإيمان 

�أنها تنثني له �إذا م�ضى فيها، فلا حاجة به �أن ينثني �إليها.

�إنه ليعلم العوج ولكنه يعلم �أنه �أقدر منه، لأنه ي�ؤمن بحقه �إيمان القوي 

الوثيق، فله من قوته ومن �إيمانه قدرتان.

�إن��ه ليرفع الع��بء �إلى كاهله وه��و قائم لا يط�أطئ للنهو�ض�� به، فلي�س 

الف��ارق بينه وبين غيره �أنه يجهل العبء ال��ذي يعرفونه، �أو ين�سى العواقب 

الت��ي يذكرونه��ا، �أو يتحلل من الم�صاع��ب التي يتحرجون منه��ا. كلا! �إنما 

الف��رق بين��ه وبينهم �أنهم ينثن��ون للخطوب، و�أن الخطوب ه��ي التي تنثني 

�إليه.

ه��ذه القوة في �إيمانه كان��ت الم�سيطر الأكبر عل��ى كل خلق من �أخلاقه، 

وكل ر�أي م��ن �آرائه، بل كان��ت هي الم�سيطر الأكبر على ما هو �أ�صعب مقاداً 

 م��ن العقائد وال�شبه��ات، وهي دوافع 
(((

م��ن الأخال�ق والآراء، و�أ���شد عراماً

ع قوي عزوف غيور.
ْ
رات الغريزة، وقلما خلا منها طب

ْ
الطبع و�سو

فالأف��كار والأخال�ق جانب��ان م��ن جوان��ب النف���س الإن�ساني��ة قابلان 

رات؟
ْ
لل�ضوابط والقيود، ولكن ما القول في الدوافع وال�سو

�أ�شد �شرا�سة و�شدة. �أ�شد عراماً:   -1
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مثل الفكر كمثل ال�سفينة الطافية على وجه النهر لها �شراع ولها �سكان، 

.
(((

ان
ّ
 والرب

(((
وعليهما معاً رقيب من النواتية

ومث��ل الخلق كمث��ل النهر المندفع تحب�سه ال�شواط��ئ والقناطر ويفي�ض في 

موعد ويعرف له مجرى، ويح�سب له مقدار.

م؟ ِ
َ
ولكن ما القول في ال�سيل العر

�سا�س، ولا بخلق 
ُ
رة الجامحة التي لي�ست بفكر ي�سو�س وي

ْ
م��ا القول في ال�سو

متميز ب�سماته وخ�صائ�صه ومراميه!

هن تبدو لنا قوة ال�ضوابط والقيود.

وهنا �أي�ضاً كانت �ضوابط الإيمان القوي في نف�س عمر ك�أقوى ما تكون.

رة �أكبر 
ْ
ولا �أح�س��ب �أن قلب��ه الكبير جمحت به في الجاهلي��ة �أو الإ�سلام �سو

رته يوم نُعِي النبي �إلى الم�سلمين، ف�أنكر �أن ينعى و�أبى �أن ي�سمع �صوتاً 
ْ
من �سو

بين الم�سلمين يزعم �أن محمداً قد مات، و�صاح والنا�س في رهبة منه كرهبتهم 

م يومئذ على الر�ؤو�س: »واللـه �إني لأرجو �أن تقطع �أيدي 
ّ
م��ن �شبح الموت المخي

رجال و�أرجلهم يزعمون �أنه قد مات«.

ثم �أقبل �أبو بكر من م�سكنه على فر�سه، فنزل فتم�شّى وئيداً �صامتاً لا يكلم 

له، 
ّ
 عليه وقب

ّ
م النبي وهو مغ�شّى بالثوب، فك�شف عن وجهه ثم �أكب

ّ
�أحداً، وتيم

وبكى.

لة عمر وهو يكلم النا�س، فخ��رج �إليهم فقال: اجل�س يا عمر! 
ْ
ث��م �أح�س �صو

و�أقب��ل عل��ى الم�سلمين يكلمهم بكلام ال�سماء: »�أم��ا بعد، فمن كان يعبد محمداً 

ف�إن محمداً قد مات، ومن كان يعبد اللـه ف�إن اللـه حي لا يموت.. وما محمد �إلا 

ر�س��ول قد خلت من قبله الر�س��ل، �أف�إن مات �أو قُتل انقلبتم على �أعقابكم، ومن 

ينقلب على عقبيه فلن ي�ضر الله �شيئاً و�سيجزي الله ال�شاكرين«.

ف�أهوى عمر �إلى الأر�ض و�أناب.

وك�أنه والم�سلمين معه ما علموا �أن �أنزلت هذه الآية حتى تلاها عليهم �أبو 

بكر تلك ال�ساعة.

1- النوتي: الملاح في البحر خا�صة. جمعه النواتية.
جرِي ال�سفينة.	

ُ
ان ب�ضم الراء: من ي

ّ
ب

ُّ
الر  -2
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يا لروعة ال�شلال الزاخر؟

وي��ا لروع��ة ال�سابح القاهر الذي لوى به لياً ك�أنم��ا قب�ض منه على عرف، 

و�أخذ له بعنان!

لى بالروعة من 
ْ
�أكبر ميدان من ميادين الدنيا لا يرينا �صراعاً عاتياً هو �أو

نف�س عمر وهي متراوحة بين �شعوره الزاخر و�إيمانه الوثيق.

ل ما تح���س النفو�س، ث��م انهزام ك�أ�رس�ع ما يكون 
َ
لحظ��ة هائل��ة من �أه��و

الانه��زام، وانت�صار ك�أ�سرع ما يكون الانت���صار، وغا�شية تنجلي عن �صاحب 

تل��ك النف���س وهو مال��ك لزمامه، ما�ض ب�شع��وره �إلى حيث يم���ضي به �إيمانه، 

فهما قوتان غالبتان، ولي�ستا بعد بالع�سكريين المتغالبين.

راته ولا �آخرها.
ْ
رته الكبرى ولكنها لم تكن �أولى �سو

ْ
لقد كانت تلك �سو

رات في طبعه حتى عرف من عهدوها كيف ي�سو�سونها 
ْ
فقد عهدت هذه ال�سو

ويتقونه��ا، و�أو�شكت �أن تح�س��ب في عداد الأنهار المحكومة لا في عداد ال�سيول 

الجارفة انطلقت من عقالها.

ذه��ب �إلي��ه بلال م�ستئذناً، فقال له الخادم �إن��ه نائم، ف�س�أله: كيف تجدون 

عمر؟ قال: خير النا�س �إلا �أنه �إذا غ�ضب فهو �أمر عظيم. قال بلال: لو كنت عنده 

�إذا غ�ضب قر�أت عليه القر�آن حتى يذهب غ�ضبه!

رات التي لي�س لها 
ْ
فه��و الإيم��ان �ضابط كل �شيء في تلك النف�س حتى ال�سو

�ضابط في النفو�س.

�أو قل �إنها هي النف�س القوية في دفعاتها وفي �ضوابطها على ال�سواء.

 نف���س من �ضع��ف الدّفعة بحيث يقمعها �أه��ون �ضابط ي�سيطر عليها، 
َّ

ورب

ف�أما الدّفعة التي لا يقف في طريقها �إلا �ضابط �أقوى منها، فتلك هي الطبيعة 

الحيوية الم�ضاعفة، ولي�ست هي ال�ضعف الذي يتراجع لأهون مراجعة.

نذك��ر هذا وينبغي �أن نذكره ولا نن�ساه، لأن الفرق بين الإيمان الذي يكبح 

ا�ش فرق عظيم.
ّ
الهزيل المنزوف الحياة وبين الإيمان الذي يكبح القوي الجي

ولم يك��ن عم��ر معر�ضاً عن زخ��ارف الحياة له��زال كان في دواعي الحياة 

في��ه. و�إنم��ا كان معر�ضاً عنها لأنه كان قادراً عل��ى الإعرا�ض غير ممتحن به 

في �إرادة ولا عزيم��ة. وكان معر���ضاً عنه��ا لأنه �صاحب حيوي��ة غير الحيوية 

الج�سدية الموكلة بال�رس�ور والمتاع. فمن الواجب �إذا ذكرنا الحيوية و�ضعفها 



63

وقوتها؛ �أن نذكر �أبداً �أنها حيويات متعددة ولي�ست بحيوية واحدة.

حيوي��ة ال��روح وحيوية الخل��ق، وحيوية ال��ذوق، وحيوية العق��ل وحيوية 

الج�سد، وغير ذلك مما يتداخل بين هذه الحيويات.

فلي���س م��ن ال�رض�وري �إذا ر�أيت رجلًا قلي��ل الا�شتهاء لمتع��ة الأج�ساد؛ �أن 

تحك��م علي��ه ب�ضع��ف الحيوية، فربم��ا كانت له حيوي��ة �أخرى تم�ل�أ �ألوفاً من 

النفو�س لا تجد متاعها في �أكلة �أو �شهوة، وتجد المتاع في �إحقاق الحق وزجر 

الطغيان و�إقامة العدل وال�شريعة بين النا�س.

وهكذا كانت حيوية عمر فيما يريده وفيما يزهد فيه.

لم تك��ن قلة الرغبة في زخارف الدنيا هي مقيا�س حيويته العظمى، و�إنما 

كان مقيا���س تل��ك الحيوية عظ��م الرغبة في الإ�ال�صح والتق��ويم، وفي �إجراء 

م��ا ينبغي �أن يج��ري. غير مبالٍ ما يكلفه ذلك من جه��د تت�ضاءل دونه جهود 

الألوف من الموكلين بمتاع الأج�ساد.

•••
تل��ك �صورة مجملة لل�صفات الكبيرة التي كان��ت غالبة على نف�س عمر بن 

الخطاب، وهي العدل والرحمة والغيرة والفطنة والإيمان.

و�أول م��ا يلاح��ظ عليه��ا؛ تعدد ال�صف��ات الغالبة في نف�س واح��دة، و�صفة 

واح��دة منه��ا ق��د تغلب عل��ى النف���س – ولي�ست ب�صغري�ة – فتنعته��ا بنعتها 

وت�ست�أثر بتمييزها والدلالة عليها.

ث��م يلاح��ظ عليه��ا �أن ال�صفة منها تت���صل بعمر بن الخط��اب، فت�أخذ منه 

وت�صطب��غ ب�صبغت��ه، حت��ى ك�أنه��ا لم تعه��د في غري�ه عل��ى �شيوعه��ا وكثرة 

المو�سومين ب�سماتها.

�إلا �أن هذا وذاك لي�س ب�أعجب الملاحظات ولا �أندرها في هذا ال�سياق، و�إنما 

العجب العجاب حقاً هذا التركيب الذي ندر مثيله جداً بين خ�صائ�ص النفو�س، 

كائناً ما كان ن�صيب �صاحبها من العظمة والامتياز.

و�أح��رى بنا �أن نقول »هذه التركيبة« ولا نق��ول هذا التركيب، لأن �صفاته 

الكبيرة تتركب كما تتركب �أجزاء الدواء الذي ينفع لغر�ض واحد مفهوم، والذي 

ينق�ص جزء منه فينق�ص نفعه كله ويدخله التناق�ض والاختلاط.

�إذا نظ��رت �إلى تلك ال�صفات �أجزاء متفرق��ات فهي �سهلة ب�سيطة لي�س فيها 
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�شيء عوي�ص �أو مكتنف بغمو�ض.

ولكن��ك تنظ��ر �إليه��ا مركب��ة متنا�سق��ة، فيب��دو لك منه��ا جان��ب الده�شة 

والإعجاز، �أو جانب الندرة التي يعزُّ تكرارها في طبائع النفو�س، لأنها تتركب 

لا�ستيفاء الغر�ض منها جميعاً وا�ستيفاء الغر�ض في كل منها على حدة، وهذا 

هو النادر جد الندرة في تركيب الأخلاق.

م��ا العدل مثلًا بغير الرحمة التي تمزج��ه بالإح�سان؟ وما العدل والرحمة 

مع��اً بغري� الحما�سة الروحية والغري�ة اليقظى التي تجعل كراه��ة المرء للظلم 

ك�أنها كراهة ال�ضرر الذي ي�صيبه في نف�سه و�آله وتجعل حبه للعدل ك�أنه حب 

ناه؟ وما العدل والرحمة والغيرة جميعاً بغير فطنة ت�ضع الأمور 
ُ
هواه وقبلة م

في موا�ضعه��ا، وتع���صم المرء �أن ينخدع لم��ن لا ي�ستحق ويغفل عمن ي�ستحق، 

وه��و ح�سن الق�صد غير مته��م ال�ضمير؟ وما العدل والرحم��ة والغيرة والفطنة 

بغري� الإيم��ان الذي هو الرقيب الأعلى فوق كل رقي��ب والوازع الأخير بعد كل 

وازع، والمرجع الذي لا مرجع بعده لطالب الإن�صاف؟

كل �صفة تتمة لجميع ال�صفات.

وكل ال�صفات روافد لغر�ض واحد يتم به ن�صر الحق وخذلان الباطل.

وكل خليق��ة فه��ي جزء لا ينف�صل من ه��ذه »التركيبة« الت��ي اتفقت �أح�سن 

اتفاق و�أنفع اتفاق، وك�أنما اتفقت لت�صبح كل خليقة منها على �أتم قدرتها في 

بلوغ كمالها وتحقيق غايتها.

فال� نق�ص�� في الع��دل كالنق�ص�� في كل عدل يعم��ى عن الطبيع��ة الب�شرية 

ويذهل عن �ضعف الإن�سان.

ولا نق�ص�� في الغري�ة كالنق�ص�� في كل غيرة ظالمة قا�سي��ة ك�أنها �ضراوة 

وح�ش ولي�ست بحما�سة روح.

ولا نق�ص�� في �أولئ��ك كل��ه كالنق�ص في جميع ال�صفات بغري� الفطنة التي 

تخ��رج بها من ظلام �إلى نور، وبغير الإيم��ان الذي يقف منها موقف الحار�س 

ال�ساهر والرقيب الأمين.

�صفات متراكبة ك�أنها �صفة واحدة ي�أخذ بع�ضها من بع�ض فلا تتعدد في 

مر�آها، ولا تزال في �صورة الب�ساطة بعيدة عن التركيب، فيخطئ النظر الق�صير 

في التفرق��ة بين ه��ذه الظاهرة النف�سي��ة الرائعة وبين ظاه��رة ال�شيء الب�سيط 
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المح��دود، و�إنه لخط�أ �شائ��ع ين�ساق �إليه كثيرون ممن ي�ست�سهلون ب�ساطة عمر، 

وه��ي �أولى بالروع��ة من تركيب يختلط من كل مزي��ج، ثم يزيد في الألوان ولا 

يزيد في الإتمام والتوحيد والإتقان.

ولو �أن مخترعاً من �أهل الق�ص�ص حاول �أن يخترع �سيرة عمر بن الخطاب، 

ق من الأخبار والأحاديث والنوادر ليقر�أه 
ّ
لأعياه �أن يخترع ذلك ال�شتيت المتفر

�سقط م��ا ي�سقط، ثم يبقي منه ما يدل 
ُ
الق��ارئ بع��د ذلك، فيقبل منه ما يقبل وي

�أ�صدق الدلالة على كل �صفة من تلك ال�صفات.

فلا اختراع في جملة �أخبار عمر، و�إن جاز ال�شك في بع�ضها �أو جاز �إ�سقاط 

الكثري� منها، ومن ���شاء فلي�شك في هذا الخبر �أو ذاك ما ب��دا له ال�شك، ولي�سقط 

منه��ا م��ا بدا له الإ�سق��اط، ف�سيبقى بع��د ذلك جميعه خير ي��دل على عدله ولا 

�سبي��ل �إلى نق�ضه. وخبر يدل على رحمته ولا �سبيل �إلى نق�ضه، وخبر يدل على 

غيرت��ه ولا �سبي��ل �إلى نق���ضه، ويبقى ذل��ك التركيب العجيب ال��ذي هو مو�ضع 

الإعجاز ومو�ضع الده�شة ومو�ضع الت�سا�ؤل في م�صادر الأخبار.

هذه هي المع�ضلة التي عنيناها حين قلنا في �صدر هذا الف�صل؛ �إن �سهولة 

عم��ر وخل��و طبائعه من التعقيد والغمو�ض، هي �سهول��ة �أ�صعب من ال�صعوبة. 

لأنه��ا تنتهي ب��ك �إلى �صعوبة التركيبة التي هي �أندر م��ن التعقيد والغمو�ض، 

وتريك عنا�صر �شتى قد تتناق�ض في غير هذا التركيب، ولكنها هنا لا تتناق�ض 

عارِ�ضة 
ُ
في ���شيء ذي ب��ال، لأن التناق�ض�� �أن يذه��ب كل عن�صر في وجه��ة م

ل�سائ��ر الوجه��ات، ف�أما �أن تكون كله��ا ذاهبة في وجهة واح��دة فذلك عن�صر 

واحد متعدد الأجزاء والألوان.

وله��ذا كانت درا�سة عمر غنيم��ة لكل علم يت�صل بالحي��اة الإن�سانية كعلم 

الأخال�ق وعلم الاجتماع وعلم ال�سيا�س��ة، ولم تقت�صر مزايا هذه الدرا�سة على 

علم النف�س وكفى.

لأن كل نف���س �صغ��رت �أو كرب�ت فه��ي �إن�س��ان ي�ضيف العلم ب��ه �إلى علم 

النف�س بع�ض الإ�ضافة.

ولك��ن لي�س��ت كل النفو���س بالنف���س الت��ي ت�صح��ح �أوه��ام الواهمين في 

ف�ضائ��ل الأخال�ق وف�ضائل الاجتم��اع، وفي القدرة المثلى الت��ي يقتدي بها 

فعة وال�سيادة.
ِّ
طلاب الر
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�سهبة تنكر الرحم��ة والعدل على 
ُ
ونح��ن في ع�صر �شاع��ت فيه فل�سف��ات م

الأقوي��اء الغيوري��ن، وتح�سبهم��ا حيل��ة من حي��ل الطبع في خلائ��ق ال�ضعفاء 

لا�ستدام��ة البق��اء. ك�أن رحم��ة ال�ضعيف تنفعه �إذا رح��م، وك�أن عدل ال�ضعيف 

ينفع��ه �إذا ع��دل، �أو ك�أن القوي يخلق نف�سه لنف�س��ه، ولا يخلق قوياً لتفيد قوته 

فائدتها في خدمة المحتاجين �إليها.

فعم��ر ذو الب�أ���س والع��دل، وعمر ذو الرحم��ة والغيرة، �أ���صدق تفنيداً لذلك 

الوهم الأخرق البليد. �إذا كانت رحمته وعدله لا تناق�ضان الب�أ�س والغيرة فيه، 

ب��ل كان ب�أ�س��ه معواناً لرحمت��ه، وكانت غيرته معواناً لعدل��ه، وكان هو قوياً 

لينتفع النا�س بقوته، ولم يكن قوياً ليطغى بقوته على ال�ضعفاء.

ولَم يكون لزاماً �أن يق�سو ذو الب�أ�س ولا يرحم؟

 العج��ب �إذن من رحمة القوي؟ كل م��ا هنالك �أن 
َ
�ألا يق�س��و ال�ضعي��ف؟ فلم

رحم��ة ال�ضعفاء غير رحم��ة الأقوياء. ف�أما العقل الذي يرى الرحمة غريبة في 

الأقوي��اء، ويرى الق�س��وة غريبة في ال�ضعفاء، فهو يرى غري� الواقع من ه�ؤلاء 

وه���ؤلاء. �إذ الواقع في الدنيا �أن الق�س��وة لا تدل على القوة، و�أن الرحمة لا تدل 

عل��ى ال�ضعف، و�أن لي���س في الدنيا �أق�سى من الأطف��ال، وهم �أ�ضعف من فيها 

من ال�ضعفاء.

وبغير �إمعان طويل في دقائ��ق النف�س الإن�سانية ا�ستطاعت امر�أة محزونة 

ق بني� الخ�صلتني� وتجم��ع بينهما مع��اً في عمر بن الخط��اب، ونعني 
ّ
�أن تف��ر

عاتكة بنت زيد حين قالت في رثائه:

منيبر�ؤوف على الأدنى غليظ على العدى النائبات  في  ثقة  �أخ��ي 

 

وه��ي تفرقة �سهلة، ولكنها �صادقة جامعة، فغري� عجيب �أن يكون �إن�سان 

كذلك، و�إنما هو �أوفق �شيء لطبائع الأ�شياء.
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مفتاح �شخ�صيته

مفت��اح ال�شخ�صية ه��و الأداة ال�صغيرة الت��ي تفتح لنا �أبوابه��ا، وتنفذ بنا 

وراء �أ�سوارها وجدرانها، وهو كمفتاح البيت في كثير من الم�شابه والأغرا�ض، 

فيك��ون البيت كالح���صن المغلق ما لم تكن معك ه��ذه الأداة ال�صغيرة التي قد 

تحملها في �أ�صغر جيب، ف�إذا عالجته بها فلا ح�صن ولا �إغلاق!

ولي���س مفت��اح البيت و�صفاً له ولا تمثيلًا ل�شكل��ه وات�ساعه، وكذلك مفتاح 

ال�شخ�صي��ة لي���س بو�صف لها ولا بتمثي��ل لخ�صائ�صها ومزاياه��ا، ولكنه �أداة 

تنفذ بك �إلى دخائلها ولا تزيد.

ول��كل �شخ�صية �إن�سانية مفتاح ي�سهل الو���صول �إليه �أو ي�صعب على ح�سب 

اختال�ف ال�شخ�صي��ات. وهنا �أي�ضاً مقارب��ة في ال�شكل والغر�ض�� من مفاتيح 

 بيت 
َّ

 بيت �شامخ عليه ب��اب مكين يعالجه مفتاح �صغري�، ورب
َّ

البي��وت. ف��رب

�ضئيل عليه باب مزعزع يحار فيه كل مفتاح.

فلي�س��ت ال�سهول��ة وال�صعوبة هنا معلقتني� بالكبر وال�صغ��ر، ولا بالُح�سن 

 �شخ�صية عظيم��ة �سهلة المفتاح، 
َّ

والدمام��ة، ولا بالف�ضيل��ة والنقي�صة، ف��رب

 �شخ�صية هزيلة ومفتاحها خفي �أو ع�سير.
َّ

ورب

نا الرجل الذي قيل في و�صفه مثل ما قيل في ابن عباد:
ّري

وقد يح
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(((
    لا تمدحن ابن عباد و�إن هطلت	    يداه بالجود حتى �شابه الديما

   فـ�إنـهـا خـطـرات من و�سـاو�سـه	    يعطي ويمنع لا بخلًا ولا كرماً 

ف�إنن��ا لا ن�ستطي��ع �أن ننف��ذ منه �إلى موا���ضع اللوم �أو موا���ضع الثناء، ولا 

ة، ومن 
ّ
مِلَه من الك��رم �أم من البخل، وم��ن الرفعة �أم م��ن الّخ�س

َ
ن��دري حق��اً �أَع

ال�شجاع��ة المحم��ودة �أم من الجبن المذم��وم؟ وغاية ما ننته��ي �إليه �أن نف�ض 

الم�شكل��ة بكلمة واحدة هي الو�سوا�س، وهي حيلة تلجئنا �إليها قلة الحيلة، لأن 

تف�سير الأعمال بالو�سوا�س يفيدنا في تقدير �صاحبها وتقدير �أعماله و�أخلاقه، 

ولكنه تف�سير له معنى واحد في النهاية: وهو ترك التف�سير.

ق��د تحيرنا هذه ال�شخ�صية المنقو�صة ولا تحيرن��ا ال�شخ�صية الكاملة التي 

تروعن��ا بف�ضائلها ومزاياها، ث��م لا ن�ستغرب منها الف�ضيلة �أو مزية بالقيا�س 

�إلى انتظ��ام عمله��ا وات�صال �أثره��ا، كال�شم�س الطالعة تروعن��ا ب�إ�شراقها في 

�أوقاته��ا وبروجه��ا، ث��م لا تحيرنا لمحة عني� كما تحيرن��ا الذبال��ة ال�ضئيلة 

توم�ض لحظة وتختفي من بعيد.

وفي اعتقادن��ا �أن �شخ�صية عم��ر من �أقرب ال�شخ�صي��ات العظيمة مفتاحاً 

لمن يبحث عنه، فلي�س فيها باب مع�ضل الفتح و�إن ا�شتملت على �أبواب �ضخام.

وقد ذكرنا في الف�صل ال�سابق، �أن �إيمان عمر هو ال�ضابط الذي ي�سيطر على 

راته، ولكن الذي نريده بمفتاح 
ْ
�أخلاقه و�أفكاره، كما ي�سيطر على دوافعه و�سو

 
(((

ال�شخ�صية �شيء �آخر غير معرفة ال�ضابط الذي ي�سيطر عليها؛ نريد به ال�سمة

الت��ي تميزه بين العظم��اء حتى في الإيمان و�سيطرته عل��ى الأخلاق والأفكار 

رات، ف�إن الإيمان ليق��وى في نفو�س كثيرات ثم تختلف �آياته 
ْ
والدواف��ع وال�سو

و�شواهده باختلاف تلك النفو�س، وهنا نبحث عن »مفتاح ال�شخ�صية« لنعرف 

ب��ه الف��ارق بني� الإيمان في طبيع��ة عمر وبني� الإيمان في طبائ��ع غيره من 

الأقوياء.

وال��ذي ن��راه �أن »طبيعة الجن��دي« في �صفاتها المثلى ه��ي �أ�صدق مفتاح 

ى عن هذا الرجل العظيم.
َ
ُ�ؤثَر �أو يرو


»لل�شخ�صية العمرية« في جملة ما ي

1- الديم: جمع ديمة، وهي ال�سحابة الممطرة.
2- ال�سمة: العلامة وال�شارة المميزة.
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ف�أه��م الخ�صائ�ص�� الت��ي تتجم��ع »لطبيعة الجن��دي« في �صفته��ا المثلى؛ 

ال�شجاعة والحزم وال�صراحة والخ�شونة والغيرة على ال�شرف والنجدة والنخوة 

والنظ��ام والطاع��ة وتقدير الواج��ب والإيمان بالحق وح��ب الإنجاز في حدود 

التبعات �أو الم�س�ؤوليات.

ه��ذه الخ�صائ�ص�� قد تجمعت بعد �ألوف ال�سنين من تجارب الأمم في تعبئة 

الجيو�ش�� حت��ى عرف النا�س �أخري�اً �أنها لازمة للجن��دي في �أمثل حالاته. فما 

م��ن خا�صة منه��ا ي�ستغني عنها الجن��دي الكامل الذي تحلّ��ى ب�أجمل �صفاته 

و�ألزمها لتحقيق وجوده.

فانظر �إلى هذه الخ�صائ�ص جميعها؛ هل تجدك محتاجاً �إلى التنقيب طويلًا 

��ل �أو ا�ستق�صاء 
ُّ
ع��ن واح��دة منها �إلى نف���س عمر؟ هل تجدك محتاج��اً �إلى تعم

ع �أ�شتاتها والاهتداء �إلى �شواهدها ومواقعها؟
ْ
لجم

ة لا �شك فيها. فهو ال�شج��اع، الحازم ال�صريح، 
َ
رِي

َ
م

ُ
كل ه��ذه الخ�صائ�ص�� ع

الخ���شن، المطيع، الغيور على ال�شرف، ال�سري��ع النجدة، المحب للنظام، الم�ؤمن 

ل بالإنجاز، العارف بالتبعات والم�س�ؤوليات. بالواجب والحق، الموكَّ

هذه الخ�صائ�ص وا�ضحة كلها في عمر، وعمر وحده وا�ضح بين �أمثاله في 

ل �إلينا لو �أن �أحداً مولع��اً بت�أليف الألغاز 
ّ
جمي��ع هذه الخ�صائ�ص، حت��ى ليخي

�س���أل ع��ن عظيم في الإ�سال�م والعروبة مت�صف بجميع ه��ذه الخ�صائ�ص على 

�أ�صدق و�أبرز حالاتها، لكان الجواب الواحد عن �س�ؤاله ا�سم عمر بن الخطاب.

وق��د يك��ون العجب م��ن توافر ه��ذه الخ�صائ�ص�� في تفريعاته��ا الثانوية 

و�أ�شكاله��ا العار���ضة �أبل��غ و�أدل على العم��ق والت�أ�صل من تواف��ر الخ�صائ�ص 

الجليلة التي هي بمثابة الأ�صول الجامعة في طبائع الجنود.

فالنظ��ام مثلًا، لي�س بالخلق الأ�صيل في الجن��دي البا�سل، فقد ين�ساق �إليه 

ده و�إدمانه حتى يك�سبه بطول المرانة.
ّ
بطبعه وقد يحتاج �إلى تعو

لك��ن النظ��ام كان خلق��اً �أ�صياًل� في طبيعة عمر حت��ى فيما يتف��رع عليه 

.
(((

ويدخل منه في عدد الأ�شكال والنوافل

 حتى ي�س��وي ال�صفوف ويوكّل رجلًا 
ّرب

�أر�أيت��ه وهو ي�صل��ي بالنا�س فلا يك

1- النوافل: جمع نافلة، وهي الزيادة
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بذل��ك؟ �أر�أيت��ه وهو يرى النا���س يجتمعون بالم�سجد في �شه��ر رم�ضان �أوزاعاً 

متفرقني� ح��ول كل ق��ارئ، في�أمره��م �أن يجتمع��وا �إلى ق��ارئ واح��د؟ �أر�أيته 

ة 
َّ
وه��و يرك��ب في ال�س��وق، فيك�سر ما برز م��ن الدكاكين ويخفق التج��ار بالدِّر

 عل��ى الطعام، وقطعوا طري��ق ال�سابلة؟ �أر�أيته وه��و لا يزال ي�أمر 
(((

ف��وا
ّ
�إذا تكو

 �أن تقطع عن طريق الم�سلمين؟ �أر�أيته وهو ينهى الولاة 
(((

 والكنف
(((

بالمثاعب

ع��ن الات��كاء في مجال���س الحكم، ويكتب �إلى عم��رو بن العا�ص »وق��ع �إلّي �أنك 

تتكئ في مجل�سك، ف�إذا جل�ست فكن ك�سائر النا�س ولا تتكئ«.

ب��ل �أر�أيته وهو يرعى المراتب فينزل درجة م��ن �سلالم المنبر بعد �أبي بكر 

لأن الخليفة الأول �أحقّ منه بالتقديم؟

ذل��ك ه��و ال�سم��ت الع�سكري بالفط��رة التي فُط��ر عليها، ولي�س ه��و ال�سمت 

الع�سك��ري بالأ�س��وة والتعليم. وبالفطرة التي فط��ر عليها كان يحب ما يح�سن 

بالجن��دي في بدن��ه وطعام��ه، ويكره ما لي���س بالم�ستح�سن في��ه، فكان يقول: 

، وكان يقول: »�إياكم والبطنة ف�إنها مك�سلة عن 
(((

»�إياكم وال�سمنة ف�إنها عقلة«

ال�ال�صة ومف�سدة للج�سم وم�ؤدية �إلى ال�سقم، وعليك��م بالق�صد في قوتكم، فهو 

�أبع��د من ال�سرف و�أ�صح للبدن و�أقوى على العبادة«. وكان ي�أمر بالجدّ ويحذّر 

 قل ورعه«. 
(((

م��ن المه��ازل لأن »من كثر �ضحكه قلّت هيبته، ومن كرث� �سقطه

وكان يم���شي »�شديد ال��وطء على الأر�ض جهوري ال�صوت«، كما يم�شي الجنود 

وكم��ا يتكلمون، وكان ي�أمر بتعلّ��م الرماية وال�سباحة والفرو�سية والم�صارعة 

وكل ريا�ضة يتدرب عليها الجندي وتتهذب بها الأبدان والأخلاق.

و�إذا ارتقين��ا من هذا �إلى النظام الأ�شمل والتق�سيم الأعم الأكمل، فهناك عمر 

ب��ن الخطاب الذي دون الدواوين و�أح���صى كل نف�س في الدولة الإ�سلامية ك�أدق 

فوا على الطعام: اجتمعوا عليه.	
ّ
1- تكو

2- المثاعب: م�سايل الماء.
�أو ال�شجر تتخذ للإبل والغنم لتقيها الحر  3- الكنف: جمع كنيف، وهو الحظيرة من الخ�شب 

والبرد.

4- العقلة: القيد والعقال.
5- ال�سقط: الخط�أ من القول والفعل.
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�إح���صاء وع��اه الموكّلون بالتجنيد في العالم الحديث. فما م��ن رجل �أو �أرملة �أو 

طف��ل �إلا عرف ا�سمه وعرف مكانه، وعُرفت ح�صته من بيت مال الم�سلمين. وما 

من مجاهد �إلا عُرفت له رتبته من ال�سبق والتقديم على ح�سب المراتب التي يمتاز 

به��ا الجن��ود، فالحا�رض�ون في »الحديبية« ي�أت��ون بعدهم في التق��ديم، والذين 

ا�شترك��وا في حرب ال��ردة ي�أتون بعد ه�ؤلاء وه�ؤلاء، والذي��ن حاربوا في معارك 

ال��روم والفر�س ومعه��م �أبناء الغزاة في بدر يلحقون بمرات��ب ه�ؤلاء المتقدمين، 

وق�س على ذلك ما يليه من �سائر المراتب في حقوق التقديم والتق�سيم.

ث��م هن��اك عمر بن الخطاب؛ الذي ع�ّرش الجن��ود، �أي جعلهم ع�شرات ع�شرات، 

ثم ق�سمهم �إلى كتائب وبنود.

وهناك عمر بن الخطاب؛ الذي لم يدبر قط تدبيراً كبيراً �أو �صغيراً في ��شؤون 

الدولة �إلا بنظام لا يختل �أو على �أ�سا�س لا يحيد.

وق��د كانت له طريقة الجند في الت�صريف ال�سريع الذي ينفذ �إلى الغر�ض من 

�أق��رب طريق، فلم��ا ت�شاور الم�سلمون م��اذا ي�صنعون ب�سهيل ب��ن عمرو، خطيب 

الم�شركين يومئذ، و�أقدر الخائ�ضين منهم في الإ�سلام، قال عمر بن الخطاب: »يا 

 ال�سفليين فلا يقوم علي��ك خطيباً �أبداً«. وكان �سهيل 
(((

ر�س��ول اللـه! انزع ثنيتيه

�أعلم – �أي م�شقوق ال�شفة ال�سفلى – ف�إذا نزعت ثنيتاه فقد عجز عن الخطابة من 

غير ما حاجة �إلى عهد �أو تحذير �أو �شغل �شاغل ب�إ�سكاته والرد عليه.

•••
والق���ضاء لم يكن من ل��وازم »الطبيعة الجندية« و�إن تولاه القادة والجند في 

�أيام الفتن والأيام التي تقام فيها الدول النا�شئة والنظم الجديدة.

ولكن، كم من ق�ضية لعمر بن الخطاب تذكّرنا بالق�ضاء الع�سكري الذي يمنع 

ال�ضرر من �أقرب الطرق ويحمي الأكثرين بالحد من حقوق الأقلين؟

هتف��ت امر�أة با�سم ن�صر بن حجاج، وتمنت �أن ت�شرب الخمر وتلقاه، ف�أر�سل 

 �شعره، فظهر 
(((

�إليه ف�إذا هو �أح�سن النا�س �شعراً و�أ�صبحهم وجهاً. ف�أمره �أن يجم

 فزادته العمامة زينة وغواية، 
ّ
جبين��ه ووجنتاه فازداد ح�سناً، ثم �أم��ره �أن يعتم

�أربع. 1- الثنية: من الأ�سنان، وجمعها ثنايا وثنيات، وفي الفم 
ه.

ِّرص
2- يجم �شعره: يق�
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ده بمال و�أر�سله 
ّ
 في خدورها، وزو

(((
فقال: لا ي�سكن معي رجل تهتف به العواتق

�إلى الب�صرة ليعمل في تجارة ت�شغله عن الن�ساء، وت�شغل الن�ساء عنه.

ر عل��ى ن�صر ب��ن حجاج لا ج��دال فيه، ولك��ن في �سبيل 
ْ
وفي الق�ضي��ة ج��و

م�صلح��ة �أكرب� و�أبق��ى، �أو في �سبي��ل م�صلح��ة يرعاها »الحك��م الع�سكري« في 

ى فيها بما هو �أعج��ب من �إق�صاء ن�صر بن حجاج،  �أزمن��ة كزمان عمر، ويق�ضَ

يرعاه��ا �أحيانا بمنع الإقامة بم��كان، ومنع المرور من طريق، وتحريم تجارة 

خ�شَى �أن يق��ود �إلى جريمة، وتقييد ال�سهر بعد 
ُ
لا ح��رام فيه��ا، ومراقبة �إن�سان ي

موعد من الليل.

ول�سن��ا نق��ول: �إن هذا الحكم في ق�ضية ن�صر بن حجاج كان حكماً لزاماً لا 

محي�ص�� عنه ولا م�أخذ عليه، ولكنّا نقول: �إنه حك��م فيه تلك ال�صبغة العمرية 

التي �سميناها »مفتاح �شخ�صيته« وهي المق�صودة بما نكتبه الآن.

، وينه�ض بالحجة 
(((

وقد كان له في ق�ضائه ذلك الحزم الذي يقطع اللجاجة

 الخلاف: كتب �إليه �أبو عبيدة من دم�شق �أن 
(((

عل��ى كل ذي خلاف كلما ا�شتجر

عم��رو بن معد يك��رب و�أبا جندل و�رض�اراً وجماعة من علي��ة القوم والوجوه 

نا فاخترنا«. قال: »هل �أنتم منتهون« 
ّري

�شربوا الخمر و�سئلوا ف�أجابوا »�إننا خ

ج من عق��اب ه�ؤلاء العلي��ة، فرفع �أمرهم 
ّ
«. وك�أن �أب��ا عبي��دة تحر

(((
ولم يع��زم

�إلى الخليف��ة ي�ستفتي��ه، فلم يلبث البري��د �أن بلغ المدينة حتى ع��اد �إليه ي�أمره 

�أن يدعوه��م عل��ى ر�ؤو�س الأ�شه��اد، وي�س�ألهم �س���ؤالًا لا يزي��د ولا ينق�ص منه: 

�أحال�ل الخمر �أم ح��رام؟ ف�إن قالوا حرام فليجلدهم، و�إن قالوا حلال فلي�ضرب 

لِدوا وتابوا.
ُ
�أعناقهم. فقالوا: بل حرام، فج

•••
��ع للرجل كل ما في »طبيعة الجندي« م��ن الخ�صائ�ص، وبقيت 

ّ
وربم��ا تجم

محبو�س��ة فيه لا يدري به��ا النا�س �إلا �أن ي�أتي بعمل ين��م عليها، فيدين نف�سه 

1- العواتق: جمع عاتق وهي ال�شابة ال�صغيرة.
2- اللجاجة: تمادي الخ�صمين.

3- ا�شتجر: تنازعوا.
4- لم يعزم: لم يحدد حكماً قاطعاً. وعزيمة اللـه، فري�ضته التي افتر�ضها.



73

بطبيعته تلك ولا يدين غيره، ويكون مطبوعاً على �أن يطبع ولا يكون مطبوعاً 

طاع، و�إذا جاءته طاعة المطيعين له، ف�إنما تجيئه من �سلطان النظام 
ُ
على �أن ي

وحكم ال�شرع وغلبة العادات، لأن ال�شجاعة مثلًا لا تلازم الهيبة في كل حال، 

فق��د يكون ال�شجاع مهيب��اً، ويكون غير مهيب �أحياناً مم��ن تقتحمهم الأنظار 

ويجترئ عليهم الم�ستخفون.

�أما عمر بن الخطاب فقد كانت له »طبيعة الجندي« ظاهرة وباطنة، تبادر 

القل��وب كم��ا تبادر الأنظار، وتلازم��ه ك�أنها ع�ضو م��ن �أع�ضائه، فما يجترئ 

عليه مجترئ �إلا �أن يطمعه هو، وي�سهو عن نف�سه لحظة ليغريه بالاجتراء.

ن لا يخاف ويجفل منها من يحتمي بجاه 
َ
وه��ي في موقف الأمر تخيف م

�أو كبري��اء. �شكا �إليه رجل من بن��ي مخزوم �أبا �سفيان لظلمه �إياه في حد كان 

بينهم��ا، فدعا ب�أبي �سفي��ان والمخزومي، وذهبوا �إلى الم��كان الذي تنازعاه، 

ونظ��ر عمر فعرف �صدق ال�شكوى، ونادى ب�أب��ي �سفيان: خذ يا �أبا �سفيان هذا 

الحجر من هنا ف�ضعه هنا. ف�أبى وتردد، فعلاه بالدِّرة وهو يقول: خذه ف�ضعه 

ه��ا هنا، ف�إن��ك ما عملت قديم الظل��م، ف�أخذ �أبو �سفيان الحج��ر وو�ضعه حيث 

 عمر �أمره هذا الأم��ر لا�ستكبر �أن يطيع �أو �شنه��ا عليه �شعواء لا 
ّري

ق��ال، ول��و غ

ت�ؤمن جريرتها.

 يتكلم، وهو يومئذ �شاب، 
(((

 في مجل�س عمر وزياد ابن �سمي��ة
(((

كان يوم��اً

ف�أح�سن كعادته في مجال الخطابة والم�شورة، ف�أعجب به عمر وهتف به: للـه 

هذا الغلام! لو كان قر�شياً ل�ساق العرب بع�صاه.

وكان علي بن �أبي طالب �إلى جانب �أبي �سفيان، فمال �إليه هذا وهم�س في 

�أذن��ه كلام��اً فحواه؛ �أنه يعرف من �أبو ذلك الغال�م من قري�ش. قال علي: فمن؟ 

ق��ال: �أن��ا. قال فما يمنع��ك من ا�ستلحاق��ه؟ فهم�س له: �أخاف ه��ذا الجال�س �أن 

.
(((

 �إهابي!
ّ
يخرق علي

�أبو �سفيان. �أي   -1
�أبيه« ولم يكن معروف الأب، وفي عهد معاوية، �شهد نا�س من  2- ا�شتهر با�سم »زياد بن 

الم�سلمين �أنه ابن �أبي �سفيان فا�ستلحقه معاوية »�أي اعترف به �أخاً له« وولاه الب�صرة. ا�شتهر 

بالذكاء و�سعة الحيلة والخطابة.

3- الإهاب: الِجلد.
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وخلي��ق بمث��ل هذا الرجل �ألا يك��ون له �شعار غير �شع��ار الجند حيث كانوا: 

الأمر هو الأمر، والطاعة هي الطاعة.

وخلي��ق بالنا�س �أن يفهموا عنه بغير بيان، لا �سيما �إذا فهموا قبل ذلك �أنه 

متى وجبت الطاعة، كان هو �أول من يطيع. ذلك هو الجندي المطبوع.

جن��دي من جنود اللـه في معترك الح��ق والإيمان. و�إذا ا�ستوفينا المثل �إلى 

ى 
َ

�أق���صاه، فالقان��ون المطاع هو الق��ر�آن، والقائد الأعلى ه��و النبي الذي يوح

�إليه، ولي�س �أحد بعد ذلك �أكبر من �أن يطيع. ي�أمر اللـه فالطاعة واجب لا هوادة 

فيه.

ن دونه ويرتفعان معاً �إلى القانون، لأن 
َ
وي�أمر القائد الأعلى فقد يراجعه م

الطاع��ة لا تمنع المراجعة والم�شاورة، ولكنها تمنع التمرد على القائد الأعلى، 

و�إن��كار �سلطان��ه حيثم��ا ا�ستقر على قرار، ف���إن رجع القائد ع��ن �أمره فح�سن، 

والمراجع��ة �إذن خري� لا �ضرر في��ه، و�إذا م�ضى في �أمره فلا خال�ف �إذن فيما 

يجب: فالذي يجب �إذن واحد، وهو �أن يطاع.

كذل��ك راجع عم��ر النبي في م�سائل �شتى، ف�أخذ النبي بر�أيه في بع�ض هذه 

الم�سائل وخالفه في بع�ضها، فلم تكن طاعته فيما خولف فيه �أقل ولا �أ�ضعف 

مما ووفق عليه.

وكذل��ك راجع الخليفة �أب��ا بكر في كبريات الم�سائ��ل و�صغارها، فكان �أبو 

 �إلى ر�أيه كثيراً، وي�صر على ما بدا له �إذا ر�أى الح�سنى في الإ�صرار، 
(((

بكر يثوب

فيطيع عمر �أمره بعد ذلك ك�أنه لم يكن خلاف.

و�إذا امتنع��ت المراجع��ة فلي�س الرجل عند ذلك بواهن ع��ن احتمال التبعة، 

وت�صريف الر�أي، والا�ضطلاع ب�أعباء الموقف كيف كان.

ا�شت��د المر�ض بالنبي علي��ه ال�سلام، فقال: ائتوني بكت��اب �أكتب لكم كتاباً 

لا ت�ضل��وا بعده. قال عمر: �إن النب��ي �صلى الله عليه و�سلم غلبه الوجع، وعندنا 

نا.
ُ
كتاب اللـه ح�سب

نا.
ُ
عندنا كتاب اللـه ح�سب

�إليه وي�أخذ به. �إلى ر�أيه: يرجع  1- يثوب 
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عندنا القانون الأعلى.

�أم��ا القائد فهو في مر�ضه بحال لا ت�ستح��ب معها المراجعة، وهو مع ذلك 

لم ي�رص� عل��ى �أمره ولم يعاود طلب الورق للكتاب��ة، و�إنما قال حين كثر اللغط 

بني� ال�صحاب��ة: قوموا عني. ولا ينبغي عندي التنازع، ث��م عا�ش عليه ال�سلام 

�أياماً، ولم يذكر الكتاب.

فالرج��ل يطيع �إذا ا�ستقام الأم��ر وا�ستقرت التبع��ة. وكان يراجع �إذا ات�سع 

مج��ال المراجع��ة. ف�إذا لم يكن ه��ذا ولا ذاك فهو �ضليع بالتبع��ة التي توجبها 

عليه نف�سه، وقمين �أن يذهب �إليها ولا ينكل عنها.

وتل��ك �سنة ج��رى عليها عمر ع��ن علم وق���صد، ولم يجر عليه��ا عن بداهة 

و�إله��ام وكف��ى، و�أ���شار �إليها في كلامه غري� مرة، فقال في خطب��ة من خطبه 

م��ا فحواه: »كنت مع ر�سول اللـه �صلى اللـ��ه عليه و�سلم، فكنت عبده وخادمه 

، وكان كم��ا قال اللـه تع��الى: »بالم�ؤمنني� ر�ؤوف رحيم«، وكنت 
(((

وجل��وازه

بني� يديه كال�سي��ف الم�سلول، �إلا �أن يغمدني �أو ينهاني عن �أمر ف�أكف عنه، و�إلا 

�أقدمت على النا�س لما كان �أمره..«.

فهو جلواز النبي و�سيفه الم�سلول كما و�صف نف�سه.

وه��و على �أق��وم مثال للجن��دي الفا���ضل العلي��م بموقع الطاع��ة، وموقع 

المراجع��ة، وموقع الم���شاورة، وهو مع التبعة حيث لا مه��رب منها، وتلك هي 

الجندية في �صورتها المثلى.

وم��ا نح�سبه كان يراجع وي�شاور �إلا لغر�ض واحد، وهو الو�صول �إلى الأمر 

الذي يحمل التبعة فيه.

ف���إذا �أعفَى نف�سه م��ن التبعة بمراجع��ة ر�ؤ�سائه، و�أعفى نف�س��ه من التبعة 

بم���شاورة مر�ؤو�سي��ه، فقد ع��رف كيف ينبغ��ي �أن يطيع، وع��رف كيف ينبغي 

�أن يط��اع، وع��رف ما يتوق كل جندي �أن يعرفه حني� ي�ؤمر وحين ي�أمر، وهو 

طلب منه وما يطلب من غيره، وتقرير مكان التبعات حين تق�سم 
ُ
تو�ضي��ح ما ي

التبعات.

ولقد كانت له مخالفات لي�ست من قبيل المراجعة ولا الم�شاورة التي تعمل 

1- الجلواز: ال�شرطي.
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ة عملها، �أو تختلف مذاهب الآراء فيها.
ّ
فيها الروي

كان��ت هذه �أي���ضاً من مخالفات »الجن��دي« التي يندفع �إليه��ا كلما غلبته 

الحما�سة وثارت به الحمية.

مع من الم�سلمين: �أفيكم 
ْ
فلما كان يوم �أحُد جاء �أبو �سفيان ينادي على م�س

محم��د؟ فقال ر�سول اللـ��ه : لا تجيبوه، فعاد ينادي مرتني�: �أفيكم محمد؟ فلم 

يجيبوه!

 ف�سكتوا.
(((

ف�س�أل ثلاثاً : �أفيكم ابن �أبي قحافة

ا لم ي�سم��ع جواباً قال 
ّ
ث��م �س���أل �أفيكم اب��ن الخط��اب؟ وكررها ثلاث��اً. فلم

.
(((

لقومه: �أما ه�ؤلاء فقد كفيتموهم!

كثري� على عم��ر �أن يحتوي �صبره في ه��ذا الموقف �أكثر مم��ا احتواه. فما 

قاله��ا �أبو �سفيان حتى �صاح من مكانه: »كفرت يا عدو اللـه، ها هو ذا ر�سول 

اللـه �صلى اللـه عليه و�سلم، و�أبو بكر و�أنا �أحياء! ولك منا يوم �سوء!«.

هذه مخالفة لا مراجعة فيها ولا م�شاورة. لكنها من مخالفات الجند، ولهم 

ولا �شك مخالفات كما لهم طاعات.

•••
نعم كانت له مخالفاتهم وطاعاتهم، وكانت له كذلك فكاهاتهم و�أهوا�ؤهم 

التي هي �أخ�ص من �سائر الفكاهات والأهواء.

فكان��ت تعجب��ه الفكاه��ة التي توح��ي �إليه معنَ��ى م�ضحكاً في��ه �صراحة 

وخ�شونة، ومنها الفكاهة التي ن�سميها اليوم: بـ »النكات العملية«.

فرغ ر�سول اللـه يوماً من بيعة الرجال و�أخذ في بيعة الن�ساء، فاجتمع �إليه 

 متنكرة، لما كان من �صنيعها 
(((

ن�س��اء من قري�ش فيهن هند بنت عتبة متنقبة

 ر�ضي اللـه عنه، فهي تخاف �أن ي�أخذها ر�سول اللـه ب�صنيعها. فلما 
(((

بحم��زة

�أبو بكر ال�صديق، ر�ضي اللـه عنه.  1- هو 
2- حدث هذا بعد نهاية المعركة. وقد ظن �أبو �سفيان �أنهم ماتوا في الموقعة.

�أي تلب�س النقاب وهو الحجاب.  -3
�أحد. �أن قُتل في  �أبي �سفيان، وهي التي مثّلت بجثة حمزة بعد  4- هند: زوج 
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دنون منه ليبايعنه قال عليه ال�سلام: تبايعنني على �ألا ت�شركن باللـه �شيئاً.

قالت هند: واللـه �إنك لت�أخذ �أمراً ما ت�أخذه على الرجال، و�سن�ؤتيكه.

قال: ولا ت�سرقن.

 والهنّة وما �أدري 
(((

قالت: واللـه �إن كنت لأ�صيب من مال �أبي �سفيان الهنّة

�أكان ذلك حلالًا لي �أم لا.

قال �أبو �سفيان وكان �شاهداً: �أما ما �أ�صبت فيما م�ضى ف�أنت منه في حل.

فقال ر�سول اللـه: و�إنك لهند بنت عتبة! 

قالت: �أنا هند بنت عتبة، فاعف عما �سلف، عفا اللـه عنك.

فم�ضى ر�سول اللـه في �أخْذ البيعة، وعاد يقول: ولا تزنين.

قالت: يا ر�سول اللـه: هل تزني الحرة؟

قال: ولا تقتلن �أولادكن!

ناه��م �صغاراً وقتلته��م يوم بدر كب��اراً، ف�أنت وه��م �أعلم، 
ْ
قال��ت: ق��د ربي

، وكان قليل الإغراب في ال�ضحك، 
(((

ف�ضح��ك عمر بن الخطاب حتى ا�ستغ��رب

�ضحكه مثل هذه الفكاهة.
ُ
ف�إن ا�ستغرب �ضاحكاً بين حين وحين ف�إنما ي

وعل��ى هذا النح��و فكاهته مع خادم��ه �أ�سلم وابنه عا���صم: دخل عليهما 

وهما يغنيان غناء ي�شبه الحداء، فوقف ي�ستمع وي�ستعيد. و�شجعهما �إ�صغا�ؤه 

وا�ستعادت��ه ف�س�ألاه: �أينا �أح�سن �صنعة؟ قال: مثلكما كمثل حماري العبادي. 

�سئل: �أيهما �شر؟ فقال هذا ثم هذا! 

وم��ن فكاهته القوي��ة؛ تلك المزحة المرعب��ة التي �أطار به��ا لب الحطيئة 

ليكف عن هجاء النا�س، فدعا بكر�سي وجل�س عليه، ودعا بالحطيئة ف�أجل�سه 

 
ّ
 �أي مثقب، و�شفرة، يوهمه �أنه �سيقطع ل�سانه، ف�ضج

(((
بين يديه، ودعا ب�أ�شفي

نّ 
َ
الحطيئ��ة وت�شفّع الحا�رض�ون فيه، ولم يطلقه حتى �أخذ عليه عهداً لا يهجو

�أح��داً بعدها، وا�شترى من��ه �أعرا�ض الم�سلمين بثلاث��ة �آلاف درهم. فما هجا 

بعدها وعمر بقيد الحياة.

1- الهنّة: م�ؤنثة الهن وهو ال�شيء.
2- ا�ستغرب في ال�ضحك: بالغ فيه.

: المثقب، وال�شفرة، وال�سكين العظيمة. 3- الأ�شفي 
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تل��ك �أمثلة من فكاهته الخ�شنة التي تُعهد في طبيعة الجند، وهي فكاهة لا 

يطمع منه في غيرها.

ط��ه في بع�ض �أهوائها، فكان هواه منها معاقرة 
ّ
و���شاءت الجاهلية �أن تور

كِرث منها. وقد ن��رى �أنه هو قريب من م��زاج الجند غير نادر 
ُ
الخم��ر يحبه��ا وي

رة طبع، وت�شغلهم عن الخطر �أو تعينهم 
ْ
فيه��م، �إذ الخمر توافق ما فيهم من �سو

عليه، وت�صاحبها في كثير من الأحيان �ضجة ي�ألفونها.

��ة الدفوف وه��ي في �سياق ه��ذا الهوى، وظ��ل يحبها بعد 
ّ
وق��د �أح��ب �ضج

�إ�سلامه وخلافته، و�إن كرهها في غير الأعرا�س. ف�سمع �ضو�ضاء في دار ف�س�أل: 

ما هذا؟ قيل له: عر�س! فقال: هلا حركوا غرابيلهم؟ �أي الدفوف! 

على �أنه كان يحب الغناء جملة، ويطيل الإ�صغاء �إليه ما لم ي�شغله عن مهم 

مِع �صوت حاد وهم منطلقون �إلى مكة في جوف 
ُ
م��ن �أم��ر دينه �أو �سيا�سته. ف�س

 حتى دخل بين الق��وم ي�سمع �إلى مطلع الفجر، 
(((

اللي��ل فم��ا زال يو�ضع راحلته

ثم قال للقوم: �إيه! قد طلع الفجر. اذكروا اللـه.

•••
 فطبيع��ة الجندي في الفاروق تام��ة متكاملة ب�أ�صوله��ا وفروعها. ويندر 

�أن تت��م طبيع��ة �شامل��ة في رجل واح��د �إلا �أن يك��ون كعمر في �أ�صال��ة الطبع، 

 جزءاً، ولا تُقبِل منه وجهة 
ٌ
و�صراحت��ه وخلو�صه وات�ساقه، فلا يخذِل منه جزء

حي��ث تُدبِر �أخ��رى، وحينئذ لا عج��ب �أن تتم له طبيعة واح��دة بالغة ما بلغت 

م��ن تع��دد العنا�صر والألوان وال�شي��ات. كما �أنه لا عجب �أن ي�شب��ه الولد �أباه، 

لأن��ه �أ�صيل �صريح الن�س��ب، بالغاً ما بلغ التعدد في م�شابه الأخلاق والجوارح 

والأعمال.

وله��ذه الطبيع��ة �أثره��ا في �أمور لا تمت �إليه��ا على ظاهره��ا. ك�أثرها في 

��تحريم رق العرب��ي، وفي �إخلاء الجزي��رة من غير العرب، فه��ي �شن�شنة الغيور 

.
(((

على الحوزة، الموكل بحماية الذمار

ولها �أثرها في �سيا�سته مع الأمم، حيث ي�أمر الجند بت�صديق كلمة ال�شرف 

1- يو�ضع راحلته: يحملها على ال�سير ال�سريع.
2- الذمار: ما يلزمك حمايته وحفظه والدفاع عنه، والحرم والأهل والحوزة.
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�أة م��ن �صوت. فقد �أوجب على قادته 
ْ
والرب� بالوع��د ولو كان �إ�شارة باليد �أو نب

وجن��وده �إذا نزلوا بال�د الأعاجم، فبدرت منهم �إ�شارة �أو نب���أ يح�سبونها عهداً 

�أن ينج��زوا ه��ذا العهد ولا ينك�صوا في��ه، ولو �أتيح له��م �أن يتعللوا بجهل اللغة 

وغرابة العادات والم�صطلحات.

و�إن��ك عل��ى الجملة لا تعر�ض عملًا م��ن �أعمال الف��اروق العامة والخا�صة 

على هذه الطبيعة، �إلا وجدت له قراراً فيها ووجدت عليه �صبغة منها.

فهي لا ريب �أقرب مفتاح لهذه ال�شخ�صية العظيمة، وبها تتميز خ�صائ�صه 

التي لا ي�شترك فيها �أنا�س مطبوعون على غيرها، و�إن كانوا عظماء �أقوياء.

راته، 
ْ
وقد �أ�سلفنا الإ�شارة �إلى الإيمان القوي، وقلنا �إنه �ضابط لأخلاقه و�سو

ولي���س بمفتاح يك�شفها ويفتح مغالقها، لأن الإيم��ان القوي نف�سه يحتاج في 

ق بين �رض�وب الإيمان عن��د الأقوياء، 
ّ
فهم��ه وتميي��زه �إلى المفتاح ال��ذي يفر

ولي�ست القوة كلها كما لا يخفى معدناً واحداً في البواعث والمظاهر والآثار.

وهك��ذا كان �إيمان عمر في �سل��وك دنياه و�سلوك دينه: كان �إيمان الطبيعة 

الجندية في حالتها الُمثلى.

ففي �سلوك دنياه كان يعي�ش �أبداً عي�شة المجاهد في الميدان. ف�آثر ال�شظف 

وقنع منها ب�أقل ما يكفيه ولا غنى عنه.

وفي �سلوك دينه كان موقفه بين يدي اللـه �أبداً كموقف الجندي الذي يعلم 

�أن لا يلقى مولاه �إلا لي�ؤدي الح�ساب على الكثير والقليل، ف�إن تجئه الم�سامحة 

جاءت عفواً لا ين�سيه تح�ضير الح�ساب.

اًل� بالقدر يركن �إليه ك�أن��ه يراه بعينيه، 
ّ

�ص
َ
وكان معتم��داً عل��ى الغيب، مو

 
(((

وم��ن د�أب كل طبيع��ة ت�ستح�ضر الم��وت �أن تنظر �إلى الغي��ب وت�ستطلع طلعه

وتنتظر منه الحماية والهداية.

فا�شته��ر عن كثير من كبار الق��ادة؛ �أنهم ي�ؤمنون لهم بنجم �سعد يلحظهم، 

�أو بغاي��ة �أج��ل لا يعجلون عنه��ا، �أو �إلهام يهديهم �إلى النج��اة ويرون �أماراته 

وعلاماته في الر�ؤى والهواتف وكلمات الف�أل والب�شارة.

وكان عمر يتفاءل بالأ�سماء وينظر في الر�ؤى والمنامات، ويروى عنه في 

1- يقال: فلان �أطلعني على الأمر، �أو �أطلعني طلعه بك�سر الطاء.
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رواي��ات متواترة �أنه �أنبئ بموته في منام، و�أنه ر�أى ك�أن ديكاً ينقره نقرتين، 

وف�سروا له الديك برجل من العجم يطعنه طعنتين.

وروى محارب بن دثار عنه �أنه �س�أل رجلًا: من �أنت؟ فقال: قا�ضي دم�شق. 

ق��ال: كي��ف تق�ضي؟ قال: �أق���ضي بكتاب اللـه. ف�س�أل��ه: و�إذا جاءك ما لي�س في 

كت��اب اللـه؟ ف�أجاب��ه: �إذن ب�سنّة ر�سول اللـه، ف�س�أله ثانية: و�إذا جاءك ما لي�س 

في �سن��ة ر�س��ول اللـه؟ ق��ال: �أجتهد بر�أي��ي و�أ�ؤامر جل�سائ��ي. فا�ستح�سن قوله 

و�أو���صاه �إذا جل�س للحك��م �أن يدعو اللـه قائلًا:»�إني �أ�سال��ك �أن �أفتي بعلم، و�أن 

�أق�ضي بحلم، و�أ�س�ألك العدل في الغ�ضب والر�ضا«.

ث��م رجع القا���ضي بعد فرت�ة ف�س�أله عمر: م��ا �أرجعك! قال: ر�أي��ت ال�شم�س 

والقم��ر يقتتال�ن، مع كل واح��د منهما جنود م��ن الكواكب. ف�س�أل��ه: مع �أيهما 

كنت!

فقال: مع القمر!

فت�أم��ل قليلًا ثم ذكر قوله تع��الى: »وجعلنا اليل والنه��ار ءايتين فمحونا 

.
(((

ءاية اليل وجعلنا ءاية النهار مب�صرة« ثم قال: لا تلي لي عملًا

ه��ذه رواية من رواي��ات كثيرة عن المنامات ونظرة فيها، لا ندري مبلغها 

م��ن ال�صحة في تف�صيلاتها، ولكنها كلها تدل على الغر�ض الذي ق�صدنا �إليه، 

وه��و ا�ستهداء الغيب من طريق الر�ؤى والعلامات، �إلى جانب الإيمان القوي لا 

ي�سهو عن عالم الغيب طرفة عين.

وم��ن الحق �أن ن�ضيف هنا ا�ست��دراكاً �آخر، لعله �أدعى �إلى البحث من القول 

في الجهاد والإيمان، وذلك �أن العدل لا يناق�ض طبيعة الجند عامة، و�أن طبيعة 

 عن دين 
(((

الجند لا ت�ستلزم العدوان في كل محارب، ولا �سيما المحارب ن�ضحاً

ووفقاً ل�شريعة.

فالع��دل يفتقر �إلى �شجاعة و�شرف، وهما خ�صلتان مطلوبتان في الجندى 

المطب��وع، ف�أما ال�شجاعة في الرجل العادل فتحمي��ه �أن يحابي الأقوياء وهو 

جب�ن، و�أما ال�شرف فيحمي��ه �أن يجور على ال�ضعيف وه��و خ�سة، ولا تناق�ض 

1- لا تلي: لا هنا نافية ولي�ست ناهية، فالفعل بعدها مرفوع.
2- ن�ضحاً: دفاعاً.
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بين هذه الخ�صال.

�إنما المحارب المعتدي هو الذي»يحارب لح�سابه« كما يقولون، �أو يحارب 

لنف�س��ه مر�ضاة لطمعه، وذهاب��اً مع نزواته، ومن هذا الطراز الإ�سكندر وتيمور 

ونابليون.

��ده �إرادة غري� �إرادت��ه، ويحكمه قانون غري� هواه، 
ّ
�أم��ا المح��ارب الذي تقي

لام على اقترافها.
ُ
لام على تركه ولي�ست بجريمة ي

ُ
فالحرب من مثله واجب ي

وق��د يرى ه�ؤلاء �أن �أ�شرف الجهاد جهاد النف�س والهوى قبل جهاد الخ�صوم 

والأقران، كما ر�أى عمر بن الخطاب.

وم���صداق ذلك ظاه��ر في كل قائد تدعوه �إلى الحرب �إرادة �إل��ه �أو �إرادة �أمة، 

�أو �إرادة �ضمري� ل��ه قانون. فطبيعة الجندي في ه���ؤلاء لا تناق�ض العدل �إلا كما 

تناق�ضه طبيعة الفيل�سوف �أو طبيعة الفن �أو طبيعة الت�صرف في ��شؤون المعا�ش، 

ولا تناق�ض بينه وبين واحدة منها، �أو هي جميعاً في هذه الخ�صلة �سواء.

ه���ؤلاء لا يحاربون �إلا مكرهني�، و�إذا حاربوا لم يحاربوا لبغي ولا لتنكيل 

نة عمر حين ح��ذّر المجاهدين �أن 
ُ

نّتهم هي �س
ُ

ول��و كان في ميدان القت��ال، و�س

يعتدوا لأن اللـه لا يحب المعتدين ثم قال: »لا تجبنوا عند اللقاء، ولا تمثلوا عند 

، ولا تقتلوا هرِماً ولا امر�أة ولا وليداً، ونزِّهوا 
(((

القدرة، ولا ت�سرفوا عند الظهور

 في البيع الذي بايعتم به، وذلك 
(((

الجهاد عن عر�ض الدنيا، و�أب�شروا بالإرباح

هو الفوز العظيم«.

وذلك هو الجندي في حالته الُمثلى.

وذل��ك هو المفت��اح ال�صادق الذي لا نعلم مفتاح��اً �أ�صدق منه لخلائق هذا 

الجندي العادل الكريم.

1- الظهور: الن�صر.
2- الإرباح: الح�صول على الربح.
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 �إ�سلامه

يج��وز �أن نبح��ث عن �سبب واح��د للعمل الذي يعمله الرج��ل اليوم وين�ساه 

غ��داً، �أو يكرره كل ي��وم ولا يلتفت �إلى عقباه، �أو يلتف��ت �إلى عقباه، ولا يتوقع 

 في مجرى حياته. ف�سبب واحد لعمل من هذه الأعمال كاف ولا 
ّرريّ�

له��ا �أثراً يغ

حاجة بعده �إلى ا�ستق�صاء.

لك��ن العم��ل الذي تتح��ول به حياة الإن�س��ان تحولًا حا�سماً ل��ن يرجع �إلى 

�سبب واحد، ولن ت�ستغني في تف�سيره عن عدة �أ�سباب، بع�ضها حديث وبع�ضها 

ق��ديم، ومنه��ا الظاهر الطبع والخفي الم�ستع�صي، وق��د يجهل �صاحبها بع�ض 

هذه الأ�سباب وين�سى المهم منها ويتعلق بالهّني القريب.

ه، لا يفعل ذلك عفو ال�ساعة، ولا 
ّ
 موطنه �أو معي�شته �أو زي

ّري
فالرجل الذي يغ

تلبي��ةً لاقتراح يوحي �إليه في مجل�س فراغ. وق��د يتوهّم هو �أنه �سمع الاقتراح 

��اه، و�أن��ه لم يك��ن ليلبيه ل��و لا ما �سمع في تل��ك اللحظ��ة العار�ضة، فهجر 
ّ
فلب

 �صناعته م��ن �أجل كلمة. و�إنك �سائل��ه �ساعتئذ:»�إنك 
ّري

�أهل��ه وترك موطنه وغ

��ت اقتراحاً، فهل 
ْ
ي
ّ
ت معي�شتك، لأنك لب

ّرريّ�
ق��د هج��رت �أهلك وتركت موطنك وغ

يتَ الاقرت�اح؟«، ف�إذا �س�ألته ذلك ال�س�ؤال رددت��ه �إلى نف�سه، فعلم �أن 
َّ
َ لب تعل��م ِمل

الأ�سباب ال�صحيحة وراء ذلك، و�أنه لم يتحول لأنه �سمع الاقتراح المزعوم. بل 

اه لأن��ه كان قبل ذلك م�ستعداً للتح��ول ما�ضياً في طريقه. 
ّ
�سم��ع الاقتراح ولب
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ولو �سمعه مئة معه لم يكونوا م�ستعدين مثله لما عملوا به ولا التفتوا �إليه.

و�أي��ن تغيير المعي�شة والموط��ن والزي من تغيير العقي��دة الدينية؟ �إننا �إذا 

ا�ست�صغرن��ا ال�سب��ب لواحد في تف�سير تلك التغييرات فهو لا مراء �أ�صغر من ذلك 

جداً في تف�سير التحول الحا�سم �إلى دين جديد.

 موطنه ف�إنما 
ّري

 �صناع��ة، و�إذا غ
ّري

 معي�شته ف�إنما يغ
ّري

لأن الإن�س��ان �إذا غ

 
ّري

 يقوم على ك�س��اء، ولكنه �إذا غ
(((

ه ف�إنما يغري� �سمتاً
ّ
 زي

ّري
 بل��داً، و�إذا غ

ّر�يّ�
يغ

 ما�ضيه وما�ضي 
ّري

 كونه وا�ستبدل به كوناً �آخر، وقد غ
ّري

عقيدته الدينية فقد غ

 م�ري�صه في الدني��ا وم�صيره بعد 
ّري

 حا�ضره وحا�رض� �أهله، وغ
ّرريّ�

�أهل��ه، وغ

 �آراءه ومقايي�سه فيما ي�أخذ وفيما يدع من �أمور الحياة وعلاقات 
ّري

الموت، وغ

النا�س، ومنها م�آلف و�أوا�صر ومحاب ومكاره متو�شّجات الأ�صول �إلى ما وراء 

الآباء والجداد.

 هذا كله دفعة واحدة.
ّري

ف�سبب واحد لا يغ

ولاب��د لتم��ام ه��ذا التغيير م��ن �أ�سب��اب �سابقة و�أ�سب��اب مهيئ��ة، و�أ�سباب 

موقوتة هي �أظهر تلك الأ�سباب، وقد تكون �أ�ضعفها و�أقلها تف�سيراً لذلك الحدث 

العظي��م في العالم، وه��ل يتغير الإن�سان هكذا �إلا وقد �أح��اط بالعالم في نظره 

حدث عظيم؟

ونحن قد �أ�شرنا فيما تقدم �إلى ندم عمر ل�شكاية المر�أتين اللتين عار�ضهما 

 حدته وا�ستال�ل �ضغنه، وتروي�ض 
ْرس

في الإ�سال�م، و�إلى م��ا كان لندم��ه من ك�

عن��اده، والتقريب بينه وبني� الخ�شوع الديني والهداي��ة الإ�سلامية. فهل نقف 

عند هذا الندم وكفى؟ وهل انتهينا به �إلى حيث ي�ستقر الوقوف؟

ومم��ا لا �شك فيه �أن عم��ر كان مقترباً من الإ�سلام ي��وم رثى لأم عبد اللـه 

بن��ت حنتمة، وتركه��ا تنطلق �إلى الهجرة وهو يدعو لها بال�سلامة. وكانت هي 

عل��ى �صواب حين طمعت في �إ�سلامه ورجاله��ا يائ�سون منه. فقد �س�ألها عامر 

بن ربيعة م�ستغرباً م�ستبعداً: ك�أنك قد طمعت في �إ�سلام عمر؟ قالت: نعم. قال: 

�سلِم حمار الخطاب! 
ُ
�سلِم حتى ي

ُ
�إنه لا ي

ولكن الرجل �أخط�أ و�صدقت المر�أة، �إذ لي�س �أ�سرع من المر�أة �أن تلمح جانب 

1- ال�سمت: الهيئة.
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قة وجانب الغ�ضب من قلب الرجل في خطفة عين. �ألي�ست حياتها كلها من 
ِّ
الر

قة كيف 
ِّ
ق��ديم الزمن منوطة بذلك الغ�ضب، كيف تتلطف في تحويله، وبتلك الر

تتلطف في ابتعاثها من مكمنها؟ وهل تحجبها عنها القوة وهي ما نفذت �إلى 

نف�س الرجل قط �إلا من وراء القوة؟

فعم��ر كان مقترب��اً م��ن الإ�سال�م يوم رث��ى للم��ر�أة المهاج��رة، ودعا لها 

ب�صحب��ة اللـ��ه، وكان على تمام الإ�سلام يوم ر�أى الدم عل��ى وجه �أخته، ور�أى 

زوجها منطرحاً لا يقوى على دفاع.

 
(((

ولكن��ه كما قلنا �سبب من �أ�سباب، �أو �أنه هو ال�سبب العار�ض الذي يومئ

�إلى ال�سب��ب العمي��ق: �سبب عار�ض هو الأ�سف ل�شكاي��ة ال�ضعيف، و�سبب عميق 

ه��و الرحمة التي تجم��ل بذي نخوة ك��ريم. ولي�س الإن�سان كل��ه ندماً ورحمة، 

و�إن طال ندمه وطالت رحمته. فلي�س كل ما احتوى رحمته بمحتويه �إلى زمن 

طويل.

وق��د تع��ددت الروايات في �إ�سال�م عمر، واختلف بع�ض ه��ذه الروايات في 

اللف��ظ واتف��ق في المغزى، وجعل �أنا�س ينظرون فيه��ا ك�أنما ال�صحيح منها لا 

 لا تكون 
َ
يك��ون �إلا رواي��ة واح��دة و�سائرها باط��ل لا ي�شتمل على حقيق��ة. فلم

�صحاح��اً كله��ا؟ ولَم لا تك��ون �أ�سباب��اً متع��ددات في �أوقات مختلف��ات؟ فمن 

الم�ستط��اع المعق��ول �أن ن�سقط منها قليلًا من الح�شو هن��ا ثم نخل�ص منها �إلى 

�ض بينها في الجواهر، وقد يعزز بع�ضها بع�ضاً في ن�سق 
ُ
جمل��ة �أ�سباب لا تعار

ال�سيرة وفي لباب النتيجة.

روي ع��ن عم��ر ر�ضي اللـ��ه عنه �أن��ه قال:»كن��ت للإ�سلام مباع��داً، وكنت 

�صاح��ب خم��ر في الجاهلي��ة، �أحبها و�أ�شربه��ا، وكان لنا مجل���س يجتمع فيه 

رج��ال من قري�ش، فخرجت �أريد جل�سائي �أولئ��ك فلم �أجد منهم �أحداً. فقلت: لو 

ار! وخرجت فجئته فلم �أجده، قلت: لو �أنني جئت الكعبة 
ّ
�أنني جئت فلاناً الخم

فطُفت بها �سبعاً �أو �سبعين، فجئت الم�سجد �أريد �أن �أطوف بالكعبة؛ ف�إذا ر�سول 

اللـ��ه �صلى اللـه علي��ه و�سلم قائم ي�صلي، وكان �إذا �صلّى ا�ستقبل ال�شام وجعل 

الكعب��ة بينه وبني� ال�شام، واتخذ مكان��ه بين الركنين: الرك��ن الأ�سود والركن 

1- يومئ: ي�شير.
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اليم��اني. فقل��ت حني� ر�أيته: واللـه ل��و �أني ا�ستمع��تُ لمحمدٍ الليلة حت��ى �أ�سمع 

ل 
َ
. فجئت من قِب

(((
��ه نَّ َ

ع
ِّ
و

َ
م��ا يق��ول! وقام بنف�سي �أنني لو دن��وت �أ�سمع منه لأُر

 فدخلت ��تحت ثيابها ما بيني وبين��ه �إلا ثياب الكعب��ة، فلما �سمعت 
(((

الِحج��ر

القر�آن رقّ له قلبي فبكيت ودخلني الإ�سلام«.

وروى اب��ن �إ�سح��ق في �سبب �إ�سلامه، كم��ا نقلنا عن��ه في كتابنا »عبقرية 

محم��د« :»�أن عمر خرج يوماً متو�شحاً ب�سيفه يريد ر�سول اللـه �صلى اللـه عليه 

و�سل��م ورهطاً م��ن �أ�صحابه، قد اجتمع��وا في بيت عند ال�صف��ا وهم قريب من 

�أربعني� بين رجال ون�ساء، ومع ر�سول اللـ��ه �صلى اللـه عليه و�سلم عمه حمزة 

ب��ن عب��د المطلب، و�أبو بكر ب��ن �أبي قحافة ال�صديق، وعلي ب��ن �أبي طالب، في 

رج��ال من الم�سلمين ر�ضي اللـه عنه��م، فلقيه نعيم بن عبد اللـه، فقال له: �أين 

ق �أم��ر قري�ش و�سفّه 
ّ
 الذي فر

(((
تري��د يا عمر؟ فق��ال: �أريد محمداً ه��ذا ال�صابئ

تك نف�سك 
ّ
 �آلهتها ف�أقتله. فقال نعيم: واللـه لقد غر

ّ
�أحلامه��ا وعاب دينها و�سب

ي��ا عم��ر! �أترى بني عبد مناف تاركيك تم�شي عل��ى الأر�ض وقد قتلت محمداً ؟ 

�أفلا ترجع �إلى �أهل بيتك فتقيم �أمرهم؟

 وابن عمك �سعيد بن زيد ين عمر، و�أختك 
(((

قال و�أي �أهل بيتي؟ قال: ختنك

فاطمة بنت الخطاب، فقد واللـه �أ�سلما وتابعا محمد على دينه. فعليك بهما.

اب في مخدع لهم �أو 
ّ
قال؛ فرجع عمر عامداً �إلى �أخته وختنه، وعندهما خب

في بع�ض البيت. و�أخذت فاطمة بنت الخطاب ال�صحيفة فجعلتها تحت فخذها، 

اب عليهما. فلما دخل قال: ما هذه 
ّ
وقد �سمع عمر حين دنا �إلى البيت قراءة خب

ت   الت��ي �سمعت! قالا له: ما �سمعت �شيئاً! ق��ال: بلى واللـه. لقد �أُخِرب
(((

الهينم��ة

�أنكما تابعتما محمداً على دينه، وبط�ش بختنه �سعيد بن زيد فقامت �إليه �أخته 

ها. فلما فعل ذلك قالت له �أخته: نعم، 
ّ
فاطمة لتكُفّه عن زوجها، ف�ضربها ف�شج

نَّه: لأفزعنه. َ
ع

ِّ
و

َ
1- لأُر

2- الِحجر: بك�سر الحاء حطيم مكة، مدار البيت من جهة ال�شمال.
�إلى دين. 3- ال�صابئ: الخارج من دين 

�أو الأخت. 4- ختنك: الختن: ال�صهر، زوج البنت 
5- الهينمة: الكلام الخفي غير الوا�ضح.
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ق��د �أ�سلمنا و�آمن��ا باللـه ور�سوله، فا�صنع ما بدا لك. فلم��ا ر�أى عمر ما ب�أخته 

م��ن الدم ندم على م��ا �صنع فارعوى وقال لأخته: �أعطنى هذه ال�صحيفة التي 

�سمعتك��م تق��ر�أون �آنفاً �أنظر م��ا هذا الذي جاء به محمد. وق��ر�أ �سورة طه، فلما 

اب خرج 
ّ
قر�أ منها �صدراً قال: ما �أح�سن هذا الكلام و�أكرمه. فلما �سمع ذلك خب

ك بدعوة نبيه، 
ّ

�إلي��ه فقال له: يا عم��ر، واللـه �إني لأرجو �أن يكون اللـه ق��د خ�ص

د الإ�سلام ب�أبي الحكم بن ه�شام �أو بعمر 
ّ
ف�إني �سمعته �أم�س وهو يقول: اللهم �أي

ب��ن الخط��اب. فاللـه اللـه ي��ا عمر! فقال له عند ذلك عم��ر: دُلّني يا خباب على 

ل��م. مقال له خباب: هو في بيت عند ال�صفا معه فيه نفر 
ْ
محم��د حتى �آتيه ف�أُ�س

م��ن �أ�صحاب��ه. ف�أخذ عمر �سيف��ه فتو�شّحه، ثم عمد �إلى ر�س��ول اللـه �صلى اللـه 

علي��ه و�سلم و�أ�صحاب��ه، ف�ضرب عليهم الباب، وقام رج��ل من �أ�صحاب ر�سول 

 الب��اب فر�آه متو�شح��اً بال�سيف، فرج��ع �إلى ر�سول اللـه 
(((

اللـ��ه فنظ��ر من خلل

وه��و فَزِع فقال: يا ر�سول اللـه! هذا عم��ر بن الخطاب متو�شحاً بال�سيف. فقال 

حم��زة بن عبد المطلب: ن�أذن له، ف�إن كان يريد خيراً بذلناه له، و�إن كان يريد 

ه بالحجرة 
َ
�شراً قتلناه ب�سيفه. فقال ر�سول اللـه:ائذن له. ونه�ض �إليه حتى لقي

 �شديدة، وقال: ما جاء بك 
(((

 �أو بمجمع ردائه، ثم جبذه جبذة
(((

زته
ُ
ج

ُ
ف�أخ��ذ بح

 فقال 
(((

ي��ا اب��ن الخطاب؟ فواللـه ما �أرى �أن تنتهي حت��ى ينزل اللـه بك قارعة

عمر: يا ر�سول اللـه! جئتك لأومن باللـه وبر�سوله وبما جاء من عند الله!«.

بت 
ّ
هات��ان الروايتان هما �أجمع الرواي��ات للأ�سباب»المبا�رش�ة« التي قر

ع��ة يزيد بع�ضها ت��ارة، �أن 
ّ
بني� عم��ر والإ�سال�م، وتتفرع منهم��ا روايات منو

ل قري�ش، ويزي��د بع�ضها تارة �أخرى �آيات من 
َ
عم��ر ق��د �أوفد لقتل النبي من قِب

الق��ر�آن الكريم قر�أها عمر في بيت �أخته غير الآيات التي تقدمت الإ�شارة �إليها 

في �س��ورة ط��ه. و�أ�شبهه��ا بالت�صدي��ق �أنه لما اطّل��ع على ال�صحيفة، ق��ر�أ فيها 

ا�سم»الرحم��ن الرحيم« فذُعِر و�ألقاها، ثم رجع �إلى نف�سه فتناولها وجعل كلما 

1- الخلل: الفُرجة بين ال�شيئين.
زة مو�ضع �شد الإزار من الو�سط.

ُ
زته: الُحج

ُ
ج

ُ
2- بح

3- جبذ: جذب.
4- القارعة: الداهية.
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م��ر با�سم من �أ�سماء اللـه ذُعِر. فلـما بلـ��غ )ومالكم لا ت�ؤمنون بالله والر�سول 

يدعوك��م لت�ؤمنوا بربكم وقد �أخذ ميثاقكم �إن كنتم م�ؤمنين( قال: �أ�شهد �أن لا 

�إله �إلا اللـه، و�أن محمداً ر�سول اللـه.

وه��ذه عل��ى اختلافه��ا رواي��ات متقارب��ة يب��دو لنا �أنه��ا ق���صة واحدة 

طِ��رت �شطرين، وزيدت عليه��ا الحوا�شي والأط��راف، فاختلفت في �ألفاظها  �ُش

ومواعيده��ا، واتفق��ت في جوهره��ا ومدلوله��ا، لأنه��ا تم�س نف���س عمر من 

الناحية التي هي �أ�شبه �أن تهديه �إلى طريق جديد.

وهي كما �أ�سلفنا – تجم��ع لنا الأ�سباب»المبا�شرة« التي اقترنت ب�إ�سلام 

عم��ر، ولا تغنين��ا ع��ن الأ�سب��اب الأخ��رى الت��ي ه��ي �أ�سا���س ه��ذه الأ�سباب 

ومرجعها، ولأجلها كان خليقاً �أن ت�أخذه بلاغة القر�آن، و�أن تميل به الرحمة 

�إلى الإيمان.

فق��د كان مهي�أً للإ�سال�م لا محالة، وكانت مجافات��ه للإ�سلام خليقة �أن 

تنته��ي بعد قلي��ل، و�ألا تطول �إلا ريثما تعن المنا�سب��ة لل�شهادة بالل�سان بعد 

التهي�ؤ بالفطرة وال�ضمير.

فل��م يك��ن بين عمر والإ�سلام في بداية الأمر �إلا باب واحد للعداء. وكل ما 

ع��دا ذلك من الأبواب، فقد كان مفتوحاً بين��ه وبين هذا الدين الجديد، ما هو 

�إلا �أن يراه بالعين حتى يندفع فيه.

 غيور عزيز في قومه. 
ٌّ
كان ب��اب العداء بينه وبين الإ�سلام؛ �أنه رجل قوي

ق – كم��ا قال – �أمر قري�ش��، وي�سفّه �أحلامها 
ّ
ف���إذا رجل يخ��رج عليهم فيفر

 �آلهتها، فلا جرم يثور ويغ�ضب وينقم، ولا عجب �أن يذود 
ّ
ويعيب دينها وي�سب

 المعابة عن �شرف �آبائه، ويرى �أنه غير عادٍ ولا باغٍ، 
(((

ع��ن ذماره ويرح�ض

ل ذلك الرجل الخ��ارج على قومه، 
َ
و�أن البغ��ي والع��دوان �إنما يجيئ��ان من قِب

حتى يتبين له الحق الذي ي�صدع به؛ �أن الذي هو فيه هو البغي والعدوان.

ذل��ك باب العداء الوحيد الذي كان بين عمر والإ�سلام، وهو باب لا يطول 

مدخله في نف�س طبعت على العدل والإن�صاف.

فم��ا من �سبب ي���صل بين الجاهلي ال�شري��ف وهذا الدي��ن الجديد �إلا كان 

�آبائه: يزيلها. 1- رح�ض الثوب: غ�سله ويرح�ض العابة عن �شرف 
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اًل� بنف���س عم��ر �أوثق �صلة، وما علمن��ا من �سبب للإ�سال�م �إلا كانت له 
ّ

مو�ص

عقدة في نف�س عمر وثيقة القرار.

فربم��ا �أ�سلم �أنا�س لأنهم �أخذوا ببلاغة الق��ر�آن، و�أ�سلم �أنا�س كرهوا المنكر 

ال��ذي كان ي�شي��ع في الجاهلي��ة، �أو لأنه��م ورث��وا النزع��ة الديني��ة والخلائ��ق 

بِل��وا عل��ى روحاني��ة ت���صل بينهم وبين ع��الم الغيب 
ُ

الم�ستقيم��ة، �أو لأنه��م ج

كت ما فيهم 
ّ
وحظري�ة الأ�سرار، �أو لأنه��م قد عر�ضت لهم عار�ضة موقوت��ة حر

من كوامن تلك الأ�سباب.

وكل �أولئك كان عمر على ا�ستعداد له عظيم.

وكل �أولئ��ك لم يك��ن عمر فيه بالو�س��ط المكرر، بل كان في��ه العلم المترفّع 

الم�ضيء بين الأعلام.

كان عم��ر بليغ��اً ح�سن النق��د للبلاغة، هواه منها ال���صدق والطبع وجمال 

التف�صيل، فكان يطرب لقول زهير:

	 
(((

           ف�إن الحق مقطعه ثلاث:	   يمين �أو نفار �أو جلاء

�شاعر  ��اه 
ّ
و���س��م ق�����س��م!  م��ا  �أح�����س��ن  م��ا  م��ع��ج��ب��اً:  �أن�����ش��ده  ي��ق��ول كلما 

ال��كال�م. ح��و���ش��ي  يتبع  ولا  ال��ق��وافي  بني�   
(((

يعاظل لا  لأن���ه  ال�����ش��ع��راء 

ق الفجر فيقول لجلي�سه:»الآن اقر�أ 
ُ
وربما ق�ضى الليلة ين�شد �شعره حتى يبر

يا عبد اللـه«.

وج��اءه يوم��اً بع�ض �آل هرم بن �سن��ان؛ ممدوح زهير فقال عم��ر: �أما و�إن 

زهري�اً كان يقول فيكم فيح�سن، فقي��ل له: كذلك كنا نعطيه فنجزل. فعاد عمر 

يقول: ذهب ما �أعطتيموه وبقي ما �أعطاكم.

ن الذي يقول:
َ
وجاءه وفد من غطفان ف�س�ألهم م

       حلفت فلم �أترك لنف�سك ريبة	   ولي�س وراء اللـه للمرء مذهب	 

قالوا: نابغة بني ذبيان. ف�س�ألهم: ومن الذي يقول:

       

نة.
ّ
�أو بي �أو حكومة  �أن مقاطع الحقوق ثلاثة، يمين  1- يريد ال�شاعر 

2- يعاظل: عاظل بالكلام عقده و�صعبه وا�ستخدام غريبه.
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(((

 �أتـيـتـك عـاريـاً خلْقاً ثيابي	    على وجَــل تظن بي الظنون

 ف�ألفيْت الأمانة لـــم تخنها	     كـذلـك كـان نـوح لا يـخـون	 

قالوا: هو النابغة فقال: هو �أ�شعر �شعرائكم.

دة بن الطبيب: 
ْ
وطالما �أُعجب بقول عب

والعي�ش �شح و�إ�شفاق وت�أميل	     والمرء �ساعٍ لأمر لي�س يدركه	

ت الدنيا! 
َ
نِي

ُ
وين�شده فيقول: على هذا ب

�صه، ووعى من �أ�شعارهم 
ْ
وندر بين �أئمة الدين من غا�ص في �أدب قومه غو

ثّل فيه ببيت  َ فه��م مث��ل ما وعاه. قال الأ�صمعي :»ما قطع عم��ر �أمراً �إلا َمت
َ
وطُر

م��ن ال�شع��ر«. ونح��ن نرج��ع �إلى ال�شع��ر الذي تَمثل ب��ه فرن�اه في �أح�سن موقع 

و�أ���صدق �شاه��د، ونلمح من قليل �أخباره في خلوت��ه؛ �أن الأدب كان جانباً من 

جوانب��ه الت��ي ترق فيه حا�شيته، وي�أن�س فيه �إلى قلبه، ويرجع فيه �إلى فطرته. 

فة له و�إحدى 
َ

زْح
َ
ج��اء عب��د الرحمن بن عوف �إلى بابه فوجده م�ستلقي��اً على م

رجليه على الأخرى وهو ين�شد ب�صوت عال:

بالمدينة بعدما	   ق�ضى وطراً منها جميل بن معمر	 
 (((

   وكيف ثوائي

نا قلنا كما 
ْ
فلما دخل عبد الرحمن وجل�س قال له: يا �أبا محمد: �إنا �إذا خلو

يقول النا�س.

ولم يق�صر �إعجابه بال�شعراء على الذين وافقوا المواعظ وال�سنن الدينية، بل 

�أ القي�س لأنه»�سابقهم، 
َ
��ر

ْ
نظ��ر في فنه��م وفا�ضل بينهم في بلاغتهم، فف�ضل ام

.
(((

خ�سف لهم عْني ال�شعر فافتقر عن معانٍ عور �أ�صح ب�صر«

ون��وادره م��ع ال�شعراء والرواة كثري�ة تدل على �شغف��ه بالبلاغة ال�صادقة، 

وحفظ��ه لأجمل ما يحفظ بني� �أهل ع�صره، كما تدل على ذلك خُطبه ور�سائله 

و�شواهده و�أمثاله.

1- الثوب الخلْق: البالى.
2- ثوائي: �إقامتي.

�أ�صح ب�صر: ا�ستنبط عين ال�شعر و�شق طريق  3- خ�سف لهم عين ال�شعر فافتقر عن معانٍ عور 
المعالي و�أتى بال�شوارد الح�سان. راجع باب»ثقافته«.
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وق��د ي�صح �أنه نظ��م ال�شعر �أو لا ي�صح. فقد نُ�سِبت �إليه �أبيات، و�أنكر هو �أنه 

�شاعر حيث يقول: لو نظمت ال�شعر لقُلته في رثاء �أخي. ولكن ال�صحيح �أنه كان 

يح��ب ال�شع��ر البليغ ويروي��ه ويو�صي بروايته، و�أنه ن����شأ في قوم يحبون مثل 

م��ا �أح��ب، ويعجبون بمثل ما �أعجبه، ومنهم �أبوه الذي نظم ال�شعر في �أكثر من 

ده �أبو عمرو بن �أمية: 
ّ
ع

َ
وِي عنه �أنه قال لما تو

ُ
منا�سبة، ور

	
(((

رجــال لا يـنـهـنهها الـوعـيـد   �أيُــوعِدني �أبـو عمرو ودونـي	

	(((
	�إذا نـــزلـت بـهـم �سـنة كــ�ؤود   ربيــع المعدمين وكـل جـــار

وعـنـد بـيـوتهم تلقى الـوفـود	   هم الر�أ�س المقدم من قريـ�	ش

ونـــ�صرهم �إذا �أدعــو عتيـــــد	    فكيف �أخاف �أو �أخ�شى عدواً	

 	
(((

طوال الدهر ما اختلف الجديد   فل�ست بعادل عنهم �سـواهـم	

�إلى ما �آخر ما ن�سب �إليه.

ف�أق��رب ���شيء �إلى الواقع – و�إلى المتوقع – �أن ي�ؤخ��ذ ببلاغة القر�آن رجل 

ن����شأ ه��ذه الن��شأة، و�أحب ال��كلام البليغ هذا الحب، و�أن يخ���شع لآياته ويعجب 

لتف�صيله فيفتح من قلبه م�سالك الإ�صغاء.

وكان عم��ر م�ستقي��م الطب��ع مفطوراً عل��ى الإن�صاف، فلم يك��ن رجل مثله 

��ه �إليه وهُدِي �إلى 
ّ
لي�ستري��ح �إلى ف�س��اد الجاهلية �أو يخف��ى عليه ف�سادها �إذا نُب

ما هو خير منه.

وكان��ت النزع��ة الدينية وراث��ة في �أ�سرته على ما يظهر م��ن مبادرة �أخته 

فاطم��ة وابن عم��ه �سعيد بن زيد �إلى الإ�سلام، وكان ل��ه قبل الإ�سلام رجل من 

عمومته يقدح في الوثنية، ويبحث عن الحق في الن�صرانية واليهودية، ويبتلي 

�أهل��ه بالخلاف ويبتلونه بالإيذاء والحب�س والإرهاق، ونعني به زيد بن عمرو 

بن نفيل.

وعمر نف�سه، �ألم يقل لنا �إنه يئ�س ليلة من ال�سمر ومن الخمر، فذهب يطوف 

بالبي��ت ك�أن ط��واف البيت �شهوة من �شهوات قلب��ه تنوب عنه مناب المحبوب 

م��ن ال�شهوات! �ألم يك��ن فى الجاهلية ينذر �أن يعتكف ليل��ة من كل �أ�سبوع؟ بل 

�أى لا يهابون التهديد. 1- لا ينهنهها الوعيد: 
2- �سنة ك�ؤود: �شديدة مظلمة.

�آخرين مهما تعاقب الزمان. �أنه لا يعدل بهم قوماً  3- الجديد: الليل والنهار، يعني 
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لع��ل �صلابة الخطّاب �أبيه لم تك��ن فى �صميمها �شيئاً مناق���ضاً لعن�صر الدين 

ُ��رف هم �أولئك 

والإيم��ان. ف���إن ه���ؤلاء ال�صلاب ال���شداد في المحافظة على الع

 الذين لا يطيقون الم�سا�س بعقائدهم �إذا �آمنوا بدين.
(((

المتزمتون

، وكان 
(((

وزاد عم��ر على الوراثة الدينية؛ �أنه كان �صاح��ب فرا�سة وزكانة

ي�ستطل��ع الر�ؤى والمنامات ويت�صل بالغي��ب ويب�صر على البعد، كما �سلف في 

حدي��ث �سارية حين ن��اداه يا �سارية الجبل! يا �ساري��ة الجبل. وبينهما م�سيرة 

�أيام.

وكان��ت العوار�ض�� تمر ب��ه، فتعطف��ه �إلى الإ�سلام تارة م��ن طريق الرحمة 

وت��ارة من طريق العدل والنخوة، فيخ���شع ويندم ويراجع عناده وكبرياءه. �إذ 

 المن�صف م��ن �أن يحارب �أنا�س��اً لا يحاربونه، 
ّ
لي���س �أبغ�ض�� �إلى الرج��ل الأبي

ويلج في �إيذاء قوم لا يقدرون على �أذاه.

ف�إذا تفتحت هذه الأبواب جميعاً بين عمر والإ�سلام فباب واحد مو�صد لن 

يحجبه طويلًا عن هذا الدين، ولن يحجب هذا الدين طويلًا عنه.

وقد تفتحت في يوم من الأيام.

تفتحت كلها فدخله��ا دخول العا�صفة من جميع الأبواب، و�أ�سلم الجاهلي 

ال�شري��ف كم��ا كان ينبغي �أن ي�سل��م، وكما كان يقيناً �سي�سل��م في منا�سبة من 

المنا�سبات.

ف�إذا العالم الإن�ساني قد تفتحت فيه �صفحة جديدة: 

�صفح��ة يقر�أ فيه��ا القارئ قبل كل ���شيء ماذا ي�صنع الإ�سال�م بالنفو�س، 

ن�شئة من لدن المقادير 
ُ
ويعلم منها قبل كل علم �أن هذا الدين كان قدرة بانية م

الت��ي ت�سيط��ر على هذا الوج��ود: كان قدرة تلاب�س ال�ضعي��ف فيقوى، وتلاب�س 

الق��وي فتنم��ي قوت��ه وتجري ب��ه في وجهته، وكان ي��داً خالق��ة حاذقة ت�أخذ 

الحج��ارة المبعرث�ة في التيه، ف���إذا هي �صرح له �أ�سا���س و�أركان، وفيه م�أوى 

 ك�سبه الإ�سلام فك�سبه العالم الإن�ساني كله في �آخر 
ٌّ
لل�ضمائر والأذهان. جاهلي

الزم��ان، ونف���س �ضائعة ردّت �إلى �صاحبها فعرف منه��ا ما كان ينكر، واطّلع 

1- المتزمت: الوقود المت�شدد في دينه.
2- الزكانة: الفطنة والفرا�سة.
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منها على ما كان يجهل، ونفع بها �أمته و�أمماً لا تح�صى، و�صنع بها الإ�سلام 

�أعظم و�أفخم ما ت�صنعه قدرة بناء و�إن�شاء، حيثما كانت قدرة بناء و�إن�شاء.

ونظرت الأمم فرات كيف تعلو النف�س الإن�سانية حتى يحار فيها الإن�سان، 

.
(((

وهو ري�شة في مهب النوازع والأ�شجان

ر�أت كي��ف ي�صب��ح العدل والحق طبيع��ة حياة، وكيف ي�صب��ح مخلوق من 

اللح��م والدم وك�أن��ه لا ي�أكل طعامه ولا يروي ظم���أه �إلا ليعدل ويعرف الحق، 

وك�أن��ه لا ي�صحو ولا ينام �إلا ليعدل ويع��رف الحق، وك�أنه لا يتنف�س الهواء �إلا 

ليمتنع الظلم عن النا�س وتدول دولة الباطل بين النا�س، وك�أنما العدل والحق 

دي��ن علي��ه يطالبه به �ألف غريم، وهو وحده �أق��وى في المطالبة بهما من �ألف 

غريم.

لقد كان هذا الرجل المجيد يبغ�ض �أن يظلم غيره �أ�شد من بغ�ضه �أن يظلمه 

غري�ه، وهذه منزلة في الأنف��ة لا تطاولها المنازل، لأنها منزلة الأبطال الذين 

ي�سمون على �أنف�سهم ولهم �أنف�س �أ�سمى من عامة الأبطال.

و�إنن��ا لنعل��م كم حزّ في قلبه الكريم �أن ي�رض�ب بريئاً على دين الحق كلما 

ى في تاريخ البطولة 
َ
رجعن��ا �إلى �أيام��ه الأولى بعد الإ�سلام، وهي �أي��ام لا تُن�س

والأبطال.

فم��ا �شغل��ه �أمر بع��د �إعلان الدي��ن �إلا �أن يخ��رج لي�ضربه �أنا���س كما كان 

ي�ضرب �أنا�ساً في �سبيل ذلك الدين.

ث��ار �إلى النا�س ي�ضربون��ه وي�ضربهم، فقام خاله ي�س�أل: ما هذه الجماعة؟ 

 
(((

قي��ل له �إن ابن الخطاب قد �صب�أ، فقام على الحجر ينادي: �ألا �إنني قد �أجرت

ب ولا ي�ضربه 
َ
�ضر

ُ
ابن �أختي: فانك�شف النا�س عنه. فكان لا يزال يرى م�سلماً ي

�أح��د، وثقُل عليه �ألا ي�صيبه ما ي�صيب الم�سلمني�، فذهب �إلى خاله وقد اجتمع 

. ق��ال خاله وهو به 
(((

النا���س في الحج��ر ون��اداه: ا�سمع! جوارك م��ردود عليك

وبم��ا ي�سته��دف له �أدرى: لا تفعل يا ابن �أخت��ي. ف�أ�صر على رد جواره، وطاب 

1- الأ�شجان »جمع �شجن« وال�شجن: الهم والحزن والحاجة ال�شاغلة. 
�أدخله في حِماه ورعايته وجواره. �أي  �أجاره:   -2

�أعفني من حمايتك. �أي:   -3
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ل��ه بع��د ذلك �أنه اقت�ص م��ن نف�سه للأبرياء الذين �ضربه��م وهو يجهل دينهم، 

فال� تم�ضي تلك ال�ضربات بغير ق�صا�ص، و�إن كفّر عنها بالتوبة و�إعزاز الدين 

الذي �آذاهم من �أجله.

و�أب��ى من اللحظ��ة الأولى �إلا �أن يواج��ه الخطر الأكبر في �سبي��ل دين، و�إلا 

�أن يقب�ض�� على الثور م��ن قرنيه كما يقول الغربيون في �أمثالهم، و�أن يتحدى 

قري�شاً بحقه مذ �آمن ب�أنهم على باطل. ف�س�أل �أنا�ساً: �أي �أهل مكة �أنقل للحديث؟ 

ح ل��ه ب�إ�سلامه! ولم يكذب 
ّ
قي��ل له جميل بن معم��ر الجمحي. فذهب �إليه ف�صر

الرجل الظن به، فما هو �إلا �أن �سمعها حتى خرج وعمر وراءه �إلى �أندية قري�ش 

ح��ول الكعبة ي�صرخ ب�أعلى �صوته على ب��اب الم�سجد: يا مع�شر قري�ش ! �ألا �إن 

عم��ر بن الخطاب قد �صب�أ. وعمر يقول من خلفه: كذب! ولكني �أ�سلمت و�شهدت 

�أن لا �إل��ه �إلا اللـ��ه و�أن محمداً عبده ور�سوله، ثم ن�شبت المعركة بين هذا الرجل 

المف��رد وبينه��م فيثب عل��ى �أدناهم من��ه و�أجرئِهم عليه – عتب��ة بن ربيعة – 

في�صرعه ويبرك عليه في�ضربه ويدخل �إ�صبعيه في عينيه لأنهما عمياوان عن 

الح��ق لا تب�صران الن��ور! ويتكاثرون عليه فلا يدنو منه��م �أحد»�إلا �أخذ �شريف 

من دنا منه« حتى �أحجموا عنه وركدت ال�شم�س وفتر من طول ال�صراع، فجل�س 

 وهو يقول لهم:»افعلوا ما بدا لكم. فواللـه لو 
(((

وهم قائمون على ر�أ�سه يثلبونه

كن��ا ثلاثمئة رجل لتركتموها لنا �أو تركناها لكم«. وهذا ما �أراد. فما ي�ستريح 

وجدان��ه الحي �أن ي�ضرب م�سلماً لإ�سلامه، ولم ي�ضرب كافراً لكفره، وما ي�شعر 

�أنه وفّى للـه دينه وقد �ضرب ولم ي�ضرب و�آذى �أنا�ساً ولم ي�ؤذه �أحد، وما تهد�أ 

حا�سة العدل فيه – وقد كانت ك�أنها من حوا�س بدنه – �إلا �أن يح�س الق�صا�ص 

في نف�سه كما �أح�س الم�ضربون بالأم�س عدوانه في �أنف�سهم.

وراح ي�س�أل النبي: يا ر�سول اللـه ! �أل�سنا على الحق �إن متنا �أو حيينا؟ فقال 

علي��ه ال�سلام: بلى والذي نف�س��ي بيده �إنكم على الحق �إن متم و�إن حييتم. قال: 

ففيم الاختفاء؟ والذي بعثك بالحق لتخرجن!

فم��ا لب��ث النبي �أن خرج في �صفني� �أحدهما فيه عم��ر والآخر فيه حمزة، 

1- يثلبونه: ي�شتمونه ويعيرونه.
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 ك�أنه كديد الطحين��ي، فدخلوا الم�سجد وقري�ش�� تنظر وتعلوها 
(((

ولهم��ا كدي��د

 منه��ا ولا حكيم �أن يقترب من �صفني� فيهما هذان.. 
(((

ك�آب��ة فال� يجر�ؤ �سليط

و�سماه النبي يومئذ الفاروق.

قال علي بن �أبى طالب، ر�ضي اللـه عنه:»ما علمت �أن �أحداً من المهاجرين 

 بالهجرة تقلد �سيفه وتنكّب 
ّ
هاجر �إلا مختفياً �إلا عمر بن الخطاب، ف�إنه لما هم

ل الكعبة والملأ من 
َ
 وم�ضى قِب

(((
�سه وانت�ضى في يده �أ�سهماً واخت�صر عنزته

ْ
قو

قري�ش بفنائها، فطاف فى البيت �سبعاً متمكناً، ثم �أتى المقام ف�صلى، ثم وقف 

 واحدة واحدة.
(((

على الِحلق

! من �أراد �أن 
(((

 الوجوه! لا يرغم اللـه �إلا هذه المعاط�س
(((

يق��ول لهم: �شاهت

لْقني وراء هذا الوادي«.
َ
 فلي

(((
ل زوجته

ّ
وتم ولده �أو يرم

ُ
يثكل �أمه �أو ي

لقد كان له في تحديه لقري�ش عدتان: �شجاعته وعدله، فما كانت �شجاعته 

في ه��ذا التح��دي ب�أظهر م��ن عدل��ه، ولا كان عدله فيها ب�أظهر م��ن �شجاعته. 

�إذ ال�شج��اع الحق مطب��وع على الأنفة م��ن الظلم، لأنه �شدي��د الإح�سا�س بذله، 

وم��ن كان �شدي��د الإح�سا���س بذل الظلم فه��و �شديد الإح�سا�س بع��زة العدل من 

طري��ق واحد. وقلم��ا �أغ�ضب العادل ال�شجاع ���شيء كا�ستطالة الظالم وظنه �أن 

المظل��وم لا ي�ستطيل علي��ه، فذلك هو التحدي الذي يثير ال�شجاعة ويثير النقمة 

على الظلم �أو يثير حب العدل في وقت واحد، و�إن الموت لأهون من ال�صبر على 

هذا التحدي المرذول وهذا ال�صلف القبيح. وما ال�شجاعة �إن لم تكن هي الجر�أة 

لى بالج��ر�أة من ال�شجاع 
ْ
عل��ى الموت كلما وجب الاجرت�اء عليه؟ و�أي امرئ �أو

الذي يعلم �أن الحق بين يديه؟ �أل�سنا على الحق �إن حيينا و�إن متنا؟ فعلى الحق 

1- كديد: التراب الناعم.
2- ال�سليط: البذيء الل�سان.

3- العنزة: ع�صا لها زج كالرمح ال�صغير، واخت�صرها و�ضعها في حِ�صره.
4- الحلق: جمع حلقة والحلقة: القوم يجتمعون م�ستديرين.

5- �شاهت الوجوه: قبحت.
6- المعاط�س»جمع المعط�س« والمعط�س: الأنف.

�أقتله. �أن  �أرملة: يعني  �أو زوجته  �أو ولده يتيماً  �أمه ثكلى،  �أي يجعل   -7
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�إذن فلنمت ولا نعي�ش على الباطل، فالباطل كريه والجبن كريه. وذانك ملتقى 

العدل وال�شجاعة في قلب العادل ال�شجاع.

ونهج عمر طريقه في الإ�سلام كما نهج طريقه �إلى الإ�سلام: كلاهما طريق 

�صراح��ة وق��وة لا يطيق اللف والتنطع ولا يحفل بغير الج��د الذي لا عبث فيه. 

فال� وهن ولا ري��اء، ولا حذلقة ولا ادعاء وما �شئت بعد ذلك من �إ�سلام �صريح 

قويم فهو �إ�سلام عمر بن الخطاب.

قال في بع�ض عظاته:»لا تنظروا �إلى �صيام �أحد ولا �إلى �صلاته، ولكن انظروا 

دَّث �صدق، و�إذا ائتُمِن �أدى، و�إذا �أ�شفى – �أي هم بالمع�صية– ورع«. َ
ن �إذا ح

َ
م

وق��ال في ه��ذا المعن��ى:»لا يعجبنكم من الرج��ل طنطنته، ولك��ن، من �أدى 

الأمانة �إلى من ائتمنه، و�سلم النا�س من يده ول�سانه«.

وقال في عمل الدنيا والآخرة:»لي�س خيركم من عمل للآخرة وترك الدنيا، 

�أو عم��ل للدنيا وت��رك الآخرة، ولكن خيركم من �أخذ م��ن هذه ومن هذه. و�إنما 

الحرج في الرغبة فيما يجوز قدْر الحاجة وزاد على حد الكفاية«. 

ولم يك��ن �أبغ�ض�� �إليه ممن يت��والى ليقال �إنه متوكل عل��ى اللـه، �أو يتراءى 

 في العبادة ليقال �إنه زاهد في الدنيا.
(((

بال�ضعف ليقال �إنه نا�سك، �أو يفرط

��ة في الأر�ض�� ويت��وكل عل��ى 
ّ
ف��كان يق��ول:»�إن المت��وكل ال��ذي يلق��ي حب

اللـ��ه«،»ولا يقعد �أحدكم عن طل��ب الرزق ويقول اللهم ارزقن��ي. وقد علمتم �أن 

ال�سم��اء لا تمط��ر ذهب��اً ولا ف���ضة، و�أن اللـه تع��الى يرزق النا���س بع�ضهم من 

بع�ض«.

وكان ي�رض�ب م��ن يتماوت وي�ستكين ليظهر التخ���شع في الدين، فنظر �إلى 

رج��ل مظه��ر للن�سك متماوت فخفقه بالدّرة وقال:»لا تم��ت علينا ديننا �أماتك 

اللـ��ه«، و�أ���شاروا ل��ه �إلى رجل ي�صوم الدهر ف�ضربه وهو يق��ول له: كل يا دهر! 

كل يا دهر! ينهاه عن ال�صوم الذي يعوقه عن معا�شه ولا يوجبه عليه الدين«.

وكان كلم��ا ر�أى �شاباً منك�ساً ر�أ�س��ه �صاح به:»ارفع ر�أ�سك ف�إن الخ�شوع لا 

يزيد على ما في القلب، فمن �أظهر للنا�س خ�شوعاً فوق ما في قلبه ف�إنما �أظهر 

للنا�س نفاقاً �إلى نفاق«.

�أ�سرف وتجاوز الحد، بعك�س التفريط.  �إفراطاً:  �أفرط   -1
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و�إنم��ا كان يعجبه»ال���شاب النا�س��ك نظيف الثوب طي��ب الرائحة«، ويرى 

م والفرو�سية،»ف�أنتم بخير« 
ْ
الم�سلمين بخير م��ا علّموا �أبناءهم الرمي والع��و

 على ظهور الخيل«.
(((

كما قال: ما نزوتم

دي��ن الرجل القوي ال�شجاع الذي ينت�رص� بدينه في ميدان الحياة، ولي�س 

بدي��ن الواهن المهزوم الذي تركت��ه الدنيا ف�أوهم نف�سه �أنه هو تاركها ليقبل 

على الآخرة.

وكان��ت �شجاعت��ه في دينه �أن��در ال�شجاعات في النفو���س الآدمية، لأنها 

ال�شجاع��ة الت��ي يواج��ه بها تهمة الجب�ن وه��و �أرذل من الموت عن��د الرجل 

ال�شج��اع. ف���إن كثيراً من النا�س ليعدلون عن ال���صواب الذي يظهرهم بمظهر 

الخوف ليقال �إنهم �شجعان، و�إنهم في عدولهم عنه لمن الجبناء الم�ستبعدين 

للثن��اء، ولم يكن عم��ر يعدل عن �صواب فهمه ولو قي��ل في �شجاعته ما قيل، 

وتلك �أ�شجع ال�شجاعات.

ف���شا طاع��ون عموا���س وعم��ر في طريق��ه �إلى ال���شام، فلقي��ه �أب��و عبيدة 

و�أ�صحابه عند تبوك و�أخبروه خبر الطاعون، فا�ست�شار المهاجرين والأن�صار 

فاختلفوا بين نا�صح بالم�ضي ونا�صح بالقفول: نا�صح بالم�ضي في طريقه 

يق��ول �إن��ه خرج لأمر ولا ي��رى له �أن يرجع عنه، ونا���صح بالقفول يقول �إنه 

ا�صطحب »بقية النا�س و�أ�صحاب ر�سول اللـه ولا يرى �أن يقدمهم على وباء«، 

ث��م دعا م�شيخة قري�ش من مهاج��رة الفتح فلم يختلف عليه رجلان و�أ�شاروا 

 
ُّ
جميع��اً بالرج��وع. فقال �أبو عبي��دة: �أَفِراراً من قدر اللـه؟ ق��ال عمر: نعم نفر

 
(((

م��ن ق��در اللـه �إلى قدر اللـه، �أر�أيت لو كان لك �إب��ل هبطت وادياً له عدوتان

�إحداهم��ا خ�صب��ة والأخ��رى جدب��ة، �ألي�س �إن رعي��ت الخ�صب��ة رعيتها بقدر 

 مكانه حتى جاءه عبد 
(((

اللـ��ه، و�إن رعيت الجدبة رعيتها بقدر اللـه؟ ومارام

الرحمن بن عوف، فح�سم الخلاف بر�أي النبي في الخروج من �أر�ض الطاعون 

1- النزو: الوثوب.
2- العدو : المكان المرتفع.

3- رام: برح وترك.
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والقدوم �إليها حيث قال عليه ال�سلام:»�إذا �سمعتم به ب�أر�ض فلا تقدموا عليه، 

و�إذا وقع ب�أر�ض و�أنتم بها فلا تخرجوا منها«.

ف��كان �إيمانه ب�ري�صاً لا يهجم به على عمي��اء، ولا ي�ست�سلم في��ه ا�ست�سلام 

العج��زة وهو ق��ادر على الحيطة والأخ��ذ بالأ�سباب، وكان��ت ن�صيحته العامة 

للم�سلمني� في �أم��ر الطاعون كر�أيه الخا�ص�� في �أمر نف�سه و�صحب��ه، ف�أمرهم 

بالا�ستنق��اذ م��ا وجدوا له �سبيلًا وكت��ب �إلى �أبي عبيدة:»�إنك ق��د �أنزلت النا�س 

 وهو �أحوط ما 
(((

�أر�ضاً غمقة – �أي وخيمة – فارفعهم �إلى �أر�ض مرتفعة نزهة

يحتاط به �أمير عالم في هذه الأيام.

•••
كذلك لم يكن ي�ؤمن ب�شيء ينفع �أو ي�ضر غير ما عرفت �أ�سباب نفعه و�ضرره 

: �إني لأعل��م �أنك حجر لا 
(((

ف��كان ينظ��ر �إلى الحجر الأ�سود فيقول كلم��ا ا�ستلمه

قبِلك ما 
ُ
ت�رض� ولا تنف��ع، ول��ولا �أني ر�أيت ر�سول اللـ��ه �صلى اللـه عليه و�سل��م ي

لتك«.
ّ
قب

و�سم��ع �أن النا���س ي�أت��ون ال�شج��رة الت��ي باي��ع ر�س��ول اللـه تحته��ا بيعة 

 و�أمر به��ا �أن تقطع، 
(((

الر���ضوان، في�صل��ون عندها ويتبركون به��ا، ف�أوعدهم

 من الوثنية 
(((

مخاف��ة �أن ت�سري �إلى الإ�سلام من هذه المنا�سك و�أ�شباهها لوثة

والتوكل على الجماد.

•••
وربم��ا التب�س الأمر م��ن نوادر عمر في التق�شف واجتن��اب المتع والمناعم 

اك المتخ�شّعين 
ّ
فح�سب��ت فرائ�ض يوجبها ويجري فيها على طريقة �أولئك الن�س

الذي��ن كان ينهاه��م �أن يميتوا الدين، ويه��ز�أ بهم كلما تنطع��وا و�أوجبوا ما لا 

يجب على الم�ؤمنين.

1- النزهة: المرتفعة.
�أو باليد. �أي لم�سه بالتقبيل  2- ا�ستلم الحجر الأ�سود: 

�أما وعد فتكون في الخير. �أوعد: ت�ستخدم في ال�شر،   -3
4- اللوثة: الحماقة.	
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فال� يلتب�سن الأمر ه��ذا الُملتَب�س، فهو وا�ضح بني� التفرقة من �سيرته ومن 

الأحاديث التي �صحبت تلك النوادر، ف�سرتها ودلت على الغر�ض منها.

ق بين محا�سبة الم�سلم نف�سه 
ّ
فعمر كان م�سلماً وكان خليفة للم�سلمين، وفر

وه��و م�س�ؤول عنها دون غيرها، وبين محا�سب��ة الخليفة نف�سه حتى يقع ال�شك 

في عمل��ه وينزّه يده و�أيدي �أهل��ه عما لي�س لهم بحق من �سلطان الحكم �أو بين 

المال، ثم يفي لذكرى �صاحبه الذي خلفه على الم�سلمين، فلا يعي�ش في مكانه 

خيراً من عي�شته، ولا يمنح نف�سه وذويه ما لم يمنحه النبي لآله وذويه.

وعمر الذي كان يقنع بالخ�شن الغليظ من الم�أكل والملب�س، وي�أبى �أن يذوق 

في المجاع��ة مطعماً لا ي�س��ع جميع الم�سلمين، �إنما ه��و الخليفة الذي يحا�سب 

نف�سه قبل �أن تحا�سبه الرعية، وقد وجد منهم من لامه لأنه طرح ك�ساءه وفيه 

ف���ضل ملب�س. فاتقاء هذا الحا�سب وما وراءه من ح�ساب اللـه؛ هو الذي توخّاه 

اك.
ّ
خليفة النبي في معي�شته ومعي�شة �أهله، مما ي�شبه تق�شّف الن�س

وعلى هذا كله، كان �أعلم النا�س �أن الطيبات حلال، و�أن النهي عن الحلال 

تنطّع في الدين ي�أباه الإ�سلام.

كت��ب �إليه �أب��و عبيدة �أنه لا يري��د الإقامة ب�أنطاكية لطي��ب هوائها ووفرة 

خيراته��ا، مخاف��ة �أن يخلد الجن��د �إلى الراحة فلا ينتفع به��م بعدها في قتال، 

م الطيب��ات على المتقين 
ّ
ف�أنك��ر علي��ه ذلك و�أجاب��ه:»�إن اللـه عز وج��ل لم يحر

الذي��ن يعملون ال�صالح��ات، فقال تعالى فى كتابه العزي��ز »ي�أيها الر�سل كلوا 

م��ن الطيب��ات واعملوا �صالح��اً �إني بما تعمل��ون عليم«، وكان يج��ب عليك �أن 

تري��ح الم�سلمين من تعبه��م، وتدعهم يرغدون في مطعمه��م ويريحون الأبدان 

 في قتال من كفر باللـه.
(((

الن�صبة

وح��دث حذيف��ة بن اليمان، �أن��ه �أقبل عل��ى النا�س وبين �أيديه��م الق�صاع، 

فدعاه عمر �إلى الطعام وعنده خبز غليظ وزيت! فقال حذيفة: �أمنعتني �أن �آكل 

الخب��ز واللح��م ودعوتني على ه��ذا؟ قال: �إنما دعوتك عل��ى طعامي، ف�أما ذاك 

فطعام الم�سلمين.

فللم�سلمين حل ما �شاءوا من الطعام، �أما الرجل الذي ينفق من بيت المال، 

�أ�صابها الن�صب، وهو التعب. 1- الن�صبة: التي 
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فل��ه ما يكفيه. والحرج كل الحرج علي��ه – وهو عدل عمر وحزمه وجلده – �أن 

ي�أخ��ذ من��ه ما لا حاجة به �إليه، و�إنه ليزداد حرج��اً على ما فيه من قناعة �أن 

يك��ون من �أ�صحاب ر�سول اللـ��ه، ويعلم كيف كان ر�سول اللـ��ه ي�أكل في بيته، 

وم��اذا كان يج��د م��ن الملب�س له ولأهله، ث��م ي�صيب من ه��ذا �أو ذاك خيراً مما 

�أ�صاب الر�سول.

ولل��ولاة عنده مثل م��ا للم�سلمين عامة م��ن حق المتع��ة ال�سائغة والنعمة 

الت��ي تر�ضاها الرجولة، لا ي�أخذهم بمحاكاته لأنهم يتولون الأمر كما تولاه، 

بل ربما لامهم على التقتير كما كان يلومهم على الإ�سراف.

�شهرة ودهون��اً معطرة، فعاد �إليه العام 
ُ
�أنك��ر على عامله في اليمن حللًا م

 فق��ال: لا. ولا كل هذا، �إن عاملنا لي�س 
(((

ال��ذي يلي��ه �أ�شعث مغبراً عليه �أطلا�س

. كل��وا وا�شربوا وادهنوا، �إنكم �ستعلم��ون الذي �أكره من 
(((

بال�شع��ث ولا العافي

�أمركم.

•••
ن لم يكن من �أهل 

َ
ومن تمام العلم ب�إ�سلام عمر �أن نعلم ف�ضل �إ�سلامه مع م

الإ�سلام، ف�إن الحق الذي يتبعه الرجل مع �أهل دينه وحدهم لحق محدود يدخل 

في ب��اب ال�سيا�سة القومية �أكثر م��ن دخوله في باب الف�ضيلة الإن�سانية. و�إنما 

ي�صبح حقاً جديراً با�سم الحق حين يتبعه الرجل مع �أهل دينه ومع الخارجين 

عليه.

وعمر كان ولا ريب �أ�شد الم�سلمين في �إ�سلامه.

فل��و كان الإ�سال�م ظالم��اً بطبيعت��ه لم��ن لم يدخلوا في��ه، لكان عم��ر �أ�شد 

الم�سلمني� ظلماً لهم وق�سوة عليهم. لكن��ه كان في الواقع �أ�شد الم�سلمين رعاية 

لعهدهم مذ كان �أ�شد الم�سلمين غيرة على دينه وعملًا ب�أدبه.

ن حاربوه ��شأن المح��ارب ال�شريف، ولن ينتظر محارب 
َ
ف��كان ��شأنه مع م

 ولا �أ�صدقَ من معاملة عمر لمحاربيه.
َ
من محارب �إلى �آخر الزمان معاملة �أقوم

 بعهده��م ويخل�ص في 
َ
ن �صالح��وه وعاه��دوه؛ �أن يفي

َ
وكان ��شأن��ه م��ع م

�أطلا�س: جمع �أطل�س، وهو الثوب الو�سخ.  -1
�أو المتلبد �شعر ر�أ�سه. 2- العافي: طلب المعروف، وال�شعث: الو�سخ الج�سد 
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ن يراقب نف�سه 
َ
ن يطالب نف�سه به قبل �أن يطالب��وه، وم

َ
الوف��اء ب��ه ب�إخلا�ص م

فيه قبل �أن يراقبوه.

كت��ب للن�صارى في بيت المقد���س �أماناً على �أنف�سه��م و�أولادهم ون�سائهم 

و�أموالهم وجميع كنائ�سهم لا تهدّم ولا ت�سكن، وحان وقت ال�صلاة وهو جال�س 

في �صح��ن كني�س��ة القيامة، فخرج و�صل��ى خارج الكني�سة عل��ى الدرجة التي 

عل��ى بابها بمفردة، وقال للبطرك: لو �صليت داخل الكني�سة لأخذها الم�سلمون 

م��ن بع��دي، وقالوا: هنا �صل��ى عمر! ثم كتب كتاب��اً يو�صي ب��ه الم�سلمين، �ألا 

ي�صلي �أحد منهم على الدرجة �إلا واحداً واحداً غير مجتمعين لل�صلاة فيها ولا 

م�ؤذنين عليها.

وكذل��ك كان يفع��ل في كل مو���ضع �صل��ى في��ه م��ن الكنائ�س الت��ي عاهد 

الن�صارى على تركها وتحريم هدمها و�سكناها.

�أم��ا عهده لهم فق��د كان مثالًا من ال�سماحة والم��روءة لا يطمع فيه طامع 

من �أهل ح�ضارة من ح�ضارات التاريخ كائنة ما كانت.

فكتب لهم العهد الذي قال فيه:»هذا ما �أعطى عبد اللـه عمر، �أمير الم�ؤمنين، 

لبانهم 
ُص

�أهل �إيلياء من الأمان، �أعطاهم �أماناً لأنف�سهم و�أموالهم وكنائ�سهم و�

و�سقيمه��ا وبريئها و�سائر ملته��ا: �إنه لا ت�سكن كنائ�سهم ولا تهدم ولا ينتق�ض 

هون 
َ
كر

ُ
منه��ا ولا م��ن خيرها ولا م��ن �صلبهم ولا من �شيء من �أمواله��م، ولا ي

على دينهم ولا ي�ضار �أحد منهم، ولا ي�سكن ب�إيلياء معهم �أحد من اليهود. وعلى 

�أه��ل �إيلياء �أن يعطوا الجزية كما يعطي �أهل المدائن، و�أن يخرجوا منها الروم 

، فمن خرج منهم ف�إنه �آمن على نف�سه وماله حتى يبلغوا م�أمنهم، 
(((

والل�صوت

ن 
َ
عهم م��ن الجزية. وم

َ
وم��ن �أق��ام منهم فه��و �آمن، وعليه مع ال��روم ويخلي بي

 
(((

لُبهم
ُص

�أحب من �أهل �إيلياء �أن ي�سير بنف�سه وماله مع الروم ويخلى بيعهم و�

ف�إنهم �آمنون على �أنف�سهم وعلى بيعهم و�صلبهم حتى يبلغوا م�أمنهم«.

ولي�س لذي عهد من ظافر �أن يطمع في �أمن �أكرم من هذا الأمان.

و�أن��ه ق��د كان يعطيهم عليه وعلى قومه هذه العه��ود ثم لا يقنع بها حتى 

1- الل�صوت: الل�صو�ص، مفردها ل�صت.
عة وهي معبد الن�صارى، وال�صلب جمع �صليب.

ْ
2- البيع: جمع بي
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ي�شفعه��ا بالو�صاة لل��ولاة �أن يمنعوا الم�سلمين من ظلم �أه��ل الذمة، و�أن يوفَى 

 عنهم، ولا يكلّفوا ف��وق طاقتهم: كتب بذل��ك �إلى �أبي 
(((

له��م بعهده��م وين���ضح

عبيدة، كما كتب �إلى غيره من الولاة، و�أو�صى به في و�صيته قبل �أن يموت.

 �أو �صغُر �إلا �أن�صفه منه. بعث 
ُرب

وما �شكا �إليه مظلوم من �أهل الذمة والياً ك

 العراق وال�شام. فمر عليه تغلبي ن�صراني 
(((

زي��اد بن حدير الأ�سدي على ع�شور

ه �أن ينزل عن الفر�س وي�أخذ ت�سعة ع�شر 
ّري

موها بع�شرين �ألفاً. فخ
ّ
معه فر�س قو

�ألف��اً �أو يم�سكها ويعطِي الألف �ضريبة، ف�أعطاه التغلبي �ألفاً و�أم�سك فر�سه. ثم 

 
ّ

مر عليه راجعاً في �سنته فطالبه ب�ضريبة �أخرى، ف�أبى و�شكاه �إلى عمر وق�ص

اد، وقد وطّن 
ّ
علي��ه ق�صته، فم��ا زاد �أن قال له: كُفيت! ثم رجع التغلب��ي �إلى زي

ن مر عليك ف�أخذت 
َ
نف�سه على �أنه يعطيه �ألفاً �أخرى، فوجد عمر قد كتب �إليه: م

.
(((

منه �صدقة فلا ت�أخذ منه �شيئاً �إلى مثل ذلك اليوم من قابل

و�سمع �أن بني تغلب لا يزالون ينازعون واليهم الوليد بن عقبة وينازعهم، 

و�أنهم �أوعزوا �صدره فقال فيهم يتوعدهم:

فـفـيـك   مني تـغـلب ابـن���ة وائ���ل 	
(((

�إذا ما ع�صبت الر�أ�س مني بم�شوَذ

ر غيره.
ّ
فخ�شي �أن ي�ضيق بهم �صبره في�سطو عليهم، فعزله، و�أم

رام من��ه �أن يبلغ في البر بمخالفيه في الدين 
ُ
ولع��ل حاكماً من الحكام لا ي

مبلغ��اً �أك��رم و�أرفق من �إجراء ال�صدق��ة على فقرائهم، ولا �سيم��ا الحاكم الذي 

يدعو �إلى دين جديد.

وق��د تقدم �أن عمر �أجرى ال�صدقة على �شيخ يهودي مكفوف الب�صر، وقال: 

ما �أن�صفناه �إن �أكلنا �شبيبته ثم نخذله عند الهرم.

 في 
ّ
نّة فيمن يبلغ��ه �أمرهم من الذميني� والمعوزين. فمر

ُ
وق��د جع��ل ذلك �س

1- ين�ضح عنهم: يدافع عنهم.

2- الع�شور: �ضرب من الزكاة.
�أي بعد عام. 3- من قابِل: 

4- الم�شوذ: العمامة.
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عطوا من ال�صدقات و�أن 
ُ
 من الن�صارى، ف�أمر �أن ي

(((
�أر�ض دم�شق بقوم مجذمين

يجرى عليهم القوت.

و�إذا �أح�صي��ت ل��ه في �سيرت��ه الطويلة �أوام��ر وخطاً ��تحرم الذميين بع�ض 

الحري��ات �أو بع�ض�� الحق��وق، فك��ن على يقني� �أنه ق��د �صدر في ذل��ك جميعه 

ع��ن حكم��ة توجبها �سيا�سة الدول��ة، ويقرها العقل والعرف كم��ا يقرها الدين 

ف مق�صود �أو عن رغبة في حرمان الذميين 
ْ
والكتاب، ولم ي�صدر فيه قط عن حي

حرية ي�ستحقونها �أو حقاً هم �أحرار فيه.

ولعل الذي يح�صي له من هذه الأوامر والخطط لا يعدو النهي عن ا�ستخدام 

هوا في الأزياء والمظاهر بالم�سلمين، و�إجلاء 
ّ
بع�ض�� الذميين، ومنعهم �أن يت�شب

بع�ضه��م عن الجزي��رة العربية في �إبان الفت��وح، والحذر من الكي��د والتج�س�س 

والانتفا�ض.

ف�أم��ا نهيه ع��ن ا�ستخدام بع�ض الذميين؛ فارجع �إلى ما قاله في ذلك تعلم 

�أن��ه من��ع ا�ستخدامه��م لم�صلحة الع��دل وكراهة الظل��م والمحاب��اة. فقال:»�إني 

.
(((

نهيتكم عن ا�ستعمال �أهل الكتاب ف�إنهم ي�ستحلون الر�شا«

وطل��ب يوم��اً م��ن �أب��ي مو�سى رجاًل� ينظ��ر في ح�س��اب الحكوم��ة، ف�أتاه 

بن�رص�اني، فقال: �إني �س�ألتك رجلًا �أ�شركه في �أمانتي ف�أتيت بمن يخالف دينه 

دين��ي. وقلما نه��ى عن ا�ستعمال اليه��ود والن�صارى �إلا ذكر بعده��ا �أنهم �أهل 

ر�شا، ولا تحل في دين اللـه الر�شا.

وكان ل��ه عبد من �أهل الكتاب يقال له �أ�سب��ق، فعر�ض عليه �أن ي�سلم حتى 

ي�ستعني� به على بع�ض �أمور الم�سلمين ف�أب��ى، ف�أعتقه و�أطلقه وقال له: اذهب 

حيث �شئت!

فل��م يك��ن نهيه عن ا�ستخدام �أهل الكتاب في مه��ام الدولة �إلا �إيثاراً للعدل 

غ في الحكومة، وم��ا نظن �أحداً ينك��ر ا�ستخدام الغرباء 
ْ
وكراه��ة للر���شوة والزي

ع��ن الدول��ة خليق �أن يح��اط بمثل هذا الح��ذر، و�أن يجتنب فيه ه��ذه الآفة، �إذ 

يكرث� بين المرتزقة الذين يخدمون دولة من الدول، وهم غرباء عنها كارهون 

�إلى ت�آكل الأع�ضاء و�سقوطها. 1- مجذمين: م�صابين بالجذام، وهو مر�ض قد ينتهي ب�صاحبه 
2- الر�شا: جمع ر�شوة.
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لمجده��ا و�سلطانها �أن ينظروا �إلى منفعته��م قبل �أن ينظروا �إلى منفعتها، و�أن 

ي�ساوم��وا على نفوذهم قبل �أن ي�ستح�ضروا الغري�ة على �سمعتها، والرغبة في 

خيره��ا وخير �أهله��ا، ولا �سيما في زمن كان��ت الدولة تمي��ز بالعقائد قبل �أن 

تميز بالأوطان.

وم��ا من �أمة في عهدنا هذا تبي��ح الوظائف العامة �إلا بقيود وفروق متفق 

عليها: �أولها تحريمها على الأجانب ما لم تكن في ا�ستخدامهم منفعة عامة.

وه��ذه هي �سيا�س��ة عمر في م�س�ألة الوظائف القومي��ة، بغير �إعنات للدولة 

 في الوظيفة 
ّري

ولا �إعن��ات للرعي��ة، وكفى باتقاء الإعنات �أن العبد المملوك يخ

م، ويطلق له زمامه ما ي�شاء.
ْ
والإ�سلام في�أبى، فلا ي�صيبه من ذلك �ضي

ه الذميين بالم�سلمين وكراهت��ه �أن يبدلوا �أزياءهم التي 
ُّ
�أم��ا نهيه ع��ن ت�شب

ولدوا عليها فلا يلام عليه حتى نعلم لَم كان �أنا�س من الذميين يودّون الت�شبه 

بالم�سلمني� في ال��زي وال���شارة؟ �أكان��وا يت�شبهون به��م حباً لدينه��م فهم �إذن 

م�سلم��ون لا يمنعه��م مان��ع �أن يجهروا بالإ�سال�م، �أم يت�شبهون به��م كيداً لهم 

ورغبة في الت�سلل بينهم والغفلات من عهودهم والتزماتهم وما توجبه الدولة 

عليهم في تلك العهود والالتزامات؟

م عل��ى عمر �أن ي�أب��اه، وبخا�صة في الزمن 
ْ
�إن كان��وا يفعلون��ه لهذا فلا لو

ال��ذي كان الم�سلم��ون في��ه جميعاً في حك��م الجنود، وما من دول��ة تر�ضى �أن 

تبيح �أزياء جنودها لمن ي�شاء.

و�أم��ا �إخراج بع�ض الذميين من الجزيرة، فما خ��رج منهم �أحد �إلا وقد غدر 

بذمته وكرر الغدر مرة بعد مرة، كما �صنع �أهل خيبر.

ومنهم من �أُجلِي عن الجزيرة لأنه طلب الجلاء ف�ضلًا عن نق�ضه العهد كما 

فعل �أهل نجران.

فق��د �صالحه��م النب��ي عل��ى �أن يبقوا ف��ى م�ساكنه��م ولا ي�أكل��وا الربا ولا 

يتعامل��وا به، وجاء �أبو بكر فجدد ال�صلح عل��ى ذلك، ثم ا�ستخلف عمر فرجعوا 

ا عمر 
ْ
�إلى الربا و�أفرطوا فيه، وكانوا قد بلغوا �أربعين �ألفاً فتحا�سدوا بينهم و�أتو

ي�س�ألونه �إجلاءهم فا�ستحب هذا الجلاء.

عل��ى �أنه لم يك��ن ي�أبى على التجار الم�أمونين �أن يدخل��وا الجزيرة وي�ؤدوا 

الع���شور. فلما كتب �إليه الم�شركون من �أهل منبج �أن»دعنا ندخل �أر�ضك تجاراً 
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«، �شاور �أ�صحاب النبي ف�أ�شاروا عليه بقبولهم، فدعاهم �إليه.
(((

وتع�شرنا

ولا يفوتن��ا في هذا ال���صدد �أمران مقترنان بخطة الإجال�ء التي لج�أ �إليها 

عم��ر، و�أيق��ن ب�صوابها و�ضروراتها. ف�أول الأمري��ن؛ �أن الجزيرة حرم الإ�سلام 

الذي كان يحيط به �أعدا�ؤه ويترب�صون به الدوائر ويثيرون الفتنة على �أطرافه، 

كم��ا �صنع الفر�س بالع��راق والروم بال�شام، ولا �أمان عل��ى حرم ي�سكنه �أنا�س 

ن يغدِر ب�أهله، بل فيهم من ه�ؤلاء كثيرون.
َ
فيهم م

ى بين الإ�سلام والن�صرانية في هذه الخطة، 
ّ
وث��اني الأمرين؛ �أن عمر قد �سو

فحفظ حرم الن�صرانية ببيت المقد�س للم�سيحيين لا ي�سكنه معهم من يحذرون 

غدره.

وق��د �أجم��ل العو�ض حني� �ألجاته �رض�ورة الدولة �إلى اتخ��اذ هذه الخطة، 

فا�رت�شى بيوت �أهل نجران وعقاراتهم و�أقطعهم النجرانية عند الكوفة، وكتب 

لهم و�صاة قال فيها:

»هذا ما كتب به عمر �أمير الم�ؤمنين لأهل نجران. من �سار منهم �آمن ب�أمان 

ن مروا به من �أمراء ال�شام و�أمراء العراق 
َ
اللـ��ه لا ي�ضره �أحد من الم�سلمني�، وم

 من ذلك فهو له��م �صدقة لوجه 
(((

فليو�سعه��م من ح��رث الأر�ض، فما اعتمل��وا

اللـ��ه. ومن ح�ضرهم من رجل م�سلم فلين�صرهم عل��ى من ظلمهم ف�إنهم �أقوام 

تُه��م عنهم متروكة �أربعة وع�شرين �شه��راً بعد �أن يقدموا، ولا 
َ
له��م الذمة وجزْي

يكلفوا – �إلا من �صنعهم – البر غير مظلومين ولا معتدَى عليهم«.

ولم يف��ارق عم��ر الدنيا حت��ى �أو�صى الخليفة الذي يخت��ار بعده بالذميين 

 ،
(((

كاف��ة »�أن ي��وفي بعهدهم ولا يكلّف��وا فوق طاقتهم، و�أن يقات��ل من ورائهم

ودون هذا بالمراحل ال�شا�سعة يقف عدل الدول القدامى والمحدثات في كل ما 

ط��ة حربية �أو حماية قومية �أو معاه��دة بينها وبين �أمة �أجنبية، 
ْ
اتخ��ذ من حي

و�إن عذرها لدون عذر عمر في خططه، و�إن �أ�سبابها لدون �أ�سبابه في الإقناع.

•••

�أي تدعنا ن�ؤدي الع�شور. 1- تع�شرنا: 
ف في العمل.

ّ
2- اعتمل: اعتمل فلان، عمل لنف�سه وت�صر

3- يقاتل من ورائهم: يحميهم.
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كان م�سلم��اً �شدي��داً في �إ�سلام��ه، فل��م تكن �شدت��ه في �إ�سلامه خط��راً على 

النا���س، ب��ل كانت �ضمان��اً لهم �ألا يخاف��ه م�سلم ولا ذم��ي ولا م�شرك في غير 

حدود الكتاب وال�سنة.

وكان جاهلياً ف�أ�سلم، ف�أ�صبح �إ�سلامه طوراً من �أطوار التاريخ. ولو لم يكن 

الإ�سلام قدرة بانية من�شئة في التاريخ الإن�ساني لما كان �إ�سلام رجل طوراً من 

�أطواره الكبار.

•••
وكان ه��ذا الرجل يحب ويكره كما يحب النا�س ويكرهون، ولكن لا ينفعك 

عن��ده �أن يحبك ولا ي�ضيرك عن��ده �أن يكرهك �إذا وجب الح��ق وو�ضح الق�ضاء. 

ق��ال يوم��اً لأبي مريم ال�سل��ولي قاتل �أخيه: واللـه لا �أحب��ك حتى تحب الأر�ض 

ال��دم الم�سف��وح! فقال له �أب��و مريم: �أتمنعني لذلك حقاً؟ ق��ال: لا. قال: لا �ضير! 

�إنما ي�أ�سى على الحب الن�ساء.

وح�سب��ك من �إ�سلام يحمي الرجل من خليفة يبغ�ضه وهو قادر عليه، فذلك 

الم�سلم ال�شديد في دينه، والذي ي�شتد في�أمنه العدو وال�صديق.
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عمر والدولة الإ�سلامية

ت�أ�س�س��ت الدول��ة الإ�سلامية في خلافة �أبي بكر ر���ضي اللـه عنه، لأنه وطّد 

 البعوث، ف�شرع ال�سنة ال�صالحة في توطيد العقيدة بين العرب بما 
ّري

العقيدة و�س

دة، و�شرع ال�سنة ال�صالحة في ت�أمني� الدولة من �أعدائها 
ِّ
�صنع��ه في حرب ال��ر

بت�سيري� البع��وث وفتح الفتوح، فكان له ال�سبق عل��ى خلفاء الإ�سلام في هذين 

العملين الجليلين.

�إلا �أنن��ا ن�سمي عمر م�ؤ�س�ساً للدولة الإ�سلامية بمعنى �آخر غير معنى ال�سبق 

ق به من مكان 
ْ
في �أعم��ال الخلاف��ة. لأننا »�أولًا« لا نجد مكاناً في التاري��خ �ألي

الم�ؤ�س�سين للدول العظام.

ولأنن��ا من وجهة �أخرى لا نربط بين الت�أ�سي���س وولاية الخلافة في �إقامة 

دولة كالدولة الإ�سلامية، �إذ ال��شأن الأول فيها للعقيدة التي تقوم عليها ولي�س 

للتو�س��ع في الغزوات والفتوح، وعمر كان على نحو من الأنحاء م�ؤ�س�ساً لدولة 

الإ�سال�م قب��ل ولايت��ه الخلافة ب�سنين، ب��ل كان م�ؤ�س�س��اً لها من��ذ �أ�سلم فجهر 

بدعوة الإ�سلام و�أذانه، و�أعزها بهيبته وعنفوانه.

وكان م�ؤ�س�س��اً له��ا ي��وم ب�سط يده �إلى �أب��ي بكر فبايع��ه بالخلافة، وح�سم 

الفتنة التي �أو�شكت �أن تع�صف ب�أركانها، وكان م�ؤ�س�ساً لها يوم �أ�شار على �أبي 

بك��ر بجمع القر�آن الكريم، وهو في الدولة الإ�سلامية د�ستور الد�ساتير ودعامة 
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الدعائ��م، ولم يزل يراج��ع �أبا بكر في ذلك حتى ا�ستدع��ى زيد بن ثابت، كاتب 

 
(((

الوح��ي ف�أمره �أن يتتبع �آي القر�آن ليجمعها م��ن الرقاع والأكتاف والع�سب

و�صدور الرجال، فكان ذلك �أول ال�شروع في جمع الكتاب.

ه��ذا �إلى �أن �أب��ا بكر ر�ضي اللـه عنه، �أ�س���س ولم يت�سع له الأجل حتى يفرغ 

م��ن عمله، وج��اء عمر بعده ف���أتم عمله و�أق��ام الأ�سا�س ثم �أق��ام عليه البناء، 

وكانت قدرته على الت�أ�سي�س هي �آية الآيات فيه، وفي ذلك الع�صر من البداوة 

البادي��ة، لأن��ه التف��ت �إلى موا�ضعه الخليق��ة بالاهتمام والتق��ديم ك�أنه راجع 

تاري��خ ع�شري��ن دولة م�ستفي���ضة الملك را�سخ��ة العمران. وهي ق��درة تروعنا 

 
(((

 على عر�شه �سمط
(((

ى على الملك، و�سلفه
ّ
وتده�شن��ا لو �شهدناها م��ن ملك ترب

لى �أن تروعنا وتده�شنا من رج��ل البادية الذي يقدم على �أمر 
ْ
م��ن المل��وك. و�أو

جديد لم تعنه فيه ال�سوابق، ولم يهتد فيه �إلا بما اختار هو �أن يهتدي �إليه.

ع القر�آن لا نعرف عملًا يقترن به ويلازمه ويعد من �أ�س�س الدولة 
ْ
فبع��د جم

العربي��ة كالعم��ل على ت�صحيح اللغ��ة وحفظها من الخل��ط والف�ساد. وكلاهما 

عم��ل لا يفط��ن �إليه �إلا من طبع عل��ى �سليقة الت�أ�سي�س و�أخ��ذ بها من �أ�صولها، 

وكلاهم��ا فط��ن �إليه ه��ذا الم�ؤ�س���س الكبير على �أهْ��ون ما يكون م��ن الب�ساطة 

وال�سهولة، ف�أ�شار بو�ضع علم النحو كما �أ�شار بجمع �آي القر�آن، وكان �أثره في 

تدعيم الدولة الأدبية ك�أثره في تدعيم دولة الغزوات والفتوح.

ون��در في الدول��ة الإ�سلامية نظام لم تك��ن له �أولية في��ه. فافتتح تاريخاً، 

وا�سته��ل ح���ضارة، و�أن����شأ حكوم��ة ورتب له��ا الدواوي��ن، ونظم فيه��ا �أ�صول 

الق���ضاء والإدارة، واتخ��ذ لها بيت مال، وو�صل بني� �أجزائها بالبريد، وحمى 

ثغوره��ا بالمرابطين، و�صن��ع كل �شيء لها، في الوقت ال��ذي ينبغي �أن ي�صنع 

ُ��ن به الابت��داء، ف�أوجز ما يقال في��ه؛ �إنه و�ضع 

في��ه، وعل��ى الوجه الذي يح�س

د�ستوراً لكل �شيء وتركه قائماً على �أ�سا�س لمن ي�شاء �أن يبني عليه.

1- الأكتاف: جمع كتف، والع�سب جمع ع�سيب وهو جريد النخل، كانوا ينزعون حو�ضه ويكتبون في 
طرفه العري�ض، وكان العرب يكتبون كذلك على �صفائح الحجارة وعلى الأ�ضلاع والأكتاف... �إلخ.

2- �سلفه: تقدمه.
3- �سمط: خيط تنظم فيه حبات العقد، والمراد عدد.
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 النظم الحكومية كلها نظام ال�شورى، الذي �أقامه عمر على �أح�سن 
(((

وملاك

م��ا يقام عليه في زمانه، فجمع عنده نخبة ال�صحاب��ة للم�شاورة والا�ستفتاء، 

و���ضنّ بهم على العمالة في �أطراف الدول��ة، تنزيهاً لأقدارهم وانتفاعاً بر�أيهم 

واعتزازاً بت�أييدهم له ومعاونتهم �إياه فيما يتولاه من ثواب �أو عقاب.

وجع��ل مو�سم الحج مو�سم��اً عاماً للمراجعة والمحا�سب��ة وا�ستطلاع الآراء 

في �أقط��ار الدول��ة من �أق�صاه��ا �إلى �أق�صاها، يفد فيه ال��ولاة والعمال لعر�ض 

ح�سابه��م و�أخب��ار ولايته��م ويفد فيه �أ�صح��اب المظالم وال�شكاي��ات لب�سط ما 

ي�شكيه��م، ويفد في��ه الرقباء الذين كان يبثهم في �أنح��اء البلاد لمراقبة الولاة 

والعم��ال. فهي»جمعي��ة عمومية« ك�أوف��ى ما تكون الجمعي��ات العمومية في 

ع�صر من الع�صور.

كان عم��ر ي�ست�ري�ش جميع ه���ؤلاء وي�شير عليه��م، وي�ستمع له��م وي�سمعهم، 

ويتوخّ��ى في جميع ذل��ك تمحي�ص الر�أي و�إب��راء الذمة والخلو�ص�� �إلى التبعة 

ال�سليمة من العقابيل. 

و�إن �أ�ضع��ف النا���س ر�أياً لمن ي�ست�ضعف ف�ضل الأمري� في عمل تولاه لأنه 

عمله بم�شاورة غيره.

ف���إن باب الم���شاورة مفتوح لكل �إن�سان، ولي���س كل �إن�سان مع ذلك بالذي 

يري��د �أن ي�ست�ري�ش، �أو ال��ذي يع��رف كي��ف ي�ست�ري�ش �إذا �أراد، �أو بال��ذي يح�سن 

الموازن��ة بني� الآراء �إن عرف م��ن ي�ست�شيرهم ومن يقب��ل م�شورتهم في حالة 

ويرف�ضها في حالة �أخرى. 

�إن الم�شاورة لفن ع�سير.

و�إن الذي ينتفع بم�شورة غيره لأقدر ممن ي�شير عليه.

ى. وكان من بدعه الملهمة 
َ
وق��د كان عمر عبقري ه��ذا الفن الذي لا يج��ار

في ه��ذا الفن الع�سير؛ �أنه لم يلتم�س ال��ر�أي عند �أهل الحنكة والخبرة وكفى، بل 

كان يلتم�س��ه كذلك عند �أهل الح��دة والن�شاط ممن يناق�ضون �أولئك في ال�شعور 

والتفكري�. فكان كما روى يو�سف بن الماج�شون:»�إذا �أعياه الأمر المع�ضل دعا 

الأح��داث فا�ست�شارهم لحدة عقولهم«، و�إنه لإلهام في فن الا�ست�شارة لا يلهمه 

1- ملاك الأمر: قوامه و�أ�سا�سه، يقال: القلب ملاك الج�سد.
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 الإن�سان كيف ي�ستعير 
(((

�إلا �صاح��ب ر�أي �أ�صيل، فمن الر�أي الأ�صي��ل �أن يخبر

�آراء الم�شيرين.

انظ��ر �إليه كيف ي�ست�شير في اختيار �أمير، تعلم �أن الا�ست�شارة كما قلنا فن، 

و�أنه فن ع�سير.

قال لأ�صحابه: دلوني على رجل �أ�ستعمله.

ف�س�ألوه: ما �شرطك فيه؟

قال:»�إذا كان في القوم ولي�س �أميرهم، كان ك�أنه �أميرهم، و�إذا كان �أميرهم 

كان ك�أنه رجل منهم«.

�إن ال��ذي ي�س���أل هك��ذا، لهو �أقدر من ال��ذي يجيبه بال���صواب، لأنه قطع له 

ثلثي الطريق ال�سديد �إلى الجواب.

وكان ربما ا�ست�شار العدو الذي لا ي�أمنه، كما فعل في �سماع ر�أي الهرمزان 

في �أم��ر الحرب الفار�سية، لأنه ب�صير يطلب نوراً، ف���إن ر�أى النور ا�ستوى لديه 

�أن يحمل له الم�صباح عدو �أو �صديق.

 م�شاورات عمر، �أن نعلم �أن��ه هو وا�ضع د�ستور 
(((

وم��ن الي�سير، �إذا تعقبن��ا

ال���شوري في الدولة الإ�سلامية، و�أن ال���شورى التي و�ضع د�ستورها هي �شورى 

الر�أي الأ�صيل ي�ستعين بكل �أ�صيل من الآراء.

وقد و�ضع لقواده د�ستور الحرب، �أو د�ستور الزحف من الجزيرة العربية �إلى 

 �أعدائها، ك�أح�سن ما ي�ضعه رئي�س دولة لقواده و�أجناده.
(((

تخوم

ف�أر�س��ل الم��دد �إلى العراق وعليه �أبو عبيد ب��ن م�سعود الثقفي، وعلّمه كيف 

ي�ست�ري�ش مجل���س الحرب ال��ذي معه، وكيف يق��دم في مو�ضع الإق��دام ويتريث 

في مو���ضع التري��ث، و�أجمل له ذلك في قوله: »ا�سمع م��ن �أ�صحاب ر�سول اللـه 

�صل��ى اللـه عليه و�سلم، و�أ�شركهم في الأم��ر، ولا تجتهد م�سرعاً بل اتئد، ف�إنها 

، الذي يع��رف الفر�صة، ولا يمنعني �أن 
(((

الح��رب لا ي�صلحه��ا �إلا الرجل المكيث

1- خبر المر يخبره من باب ن�صر: علمه.
2- تعقبنا: تتبعنا.

3- تخوم: حدود، جمع تخم.
ل الأمر.

ّ
4- المكيث: الذي يتعج
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�أ�ؤم��ر �سليطاً »بن قي�س« �إلا �سرعته �إلى الح��رب. وال�سرعة �إلى الحرب – �إلا عن 

بي��ان – �ضياع« وزاده تب�صرة بالحيطة فقال له: »�إنك تقدُم على �أر�ض المكر 

: تقدُم على ق��وم تجر�أوا على ال�رش� فعلموه، 
(((

والخديع��ة والخيان��ة والجبري��ة

 ل�سانك ولا تف�شيّن �سرك، 
(((

وتنا�س��وا الخير فجهلوه. فانظر كيف تكون، و�أحرز

ف���إن �صاحب ال�سر – م��ا ي�ضبطه – متح�صن لا ي�ؤتَى م��ن وجه يكره، و�إذا لم 

عة«.
ْ
ي�ضبطه كان بم�ضي

فه��ي الم���شاورة، ثم �أن��اة في الاجتهاد، �إلا �أن تجب ال�سرع��ة، ببيان وثقة، 

ظَنُّ به الاندفاع، وين�سى 
ُ
فليكن الإ�سراع. وهذه و�صية عمر بن الخطاب الذي ي

من يظن به هذا الظن، �أنه قوي الاندفاع وقوي ال�ضابط في وقت واحد، وعندما 

يقترن الاندفاع ب�ضابط فهو مزية ولي�س بعيب.

وكت��ب �إلى �سع��د بن �أب��ي وقا�ص بعد اختي��اره لحرب فار���س، وفي كتابه 

ل��ه قب�س من هذا المعن��ى:»�إذا انتهيت �إلى القاد�سية، ه��و منزل رغيب خ�صيب 

 ويكون النا�س 
(((

 على �أنقابها
(((

 قناطر و�أنهار ممتنعة فتكون م�سالحك
(((

دونه

 بينها، 
(((

، على حافات الحجر، وحافات الم��در، والجراع
(((

بني� الحجر والم��در

ثم الزم مكانك، فلا تبرحه، ف�إنك �إذا �أح�سوك �أنغ�صتهم، ورموك بجمعهم الذي 

 – ف�إن �أنت��م �صبرتم لعدوكم، 
(((

لهم، وحده��م وجدهم
ْ

لهم ورج
ْ
ي�أت��ي عل��ى خي

ت �أن تن�صروا عليهم ثم لا يجتمع 
ْ
واحت�سبت��م لقتال��ه، وقويتم الأمانة – رج��و

1- الجبرية: بفتح الجيم و�سكون الباء مع ت�شديد الياء: الكبر مثل الجبروت. 
�أحرز: الحرز المكان الح�صين، فالمراد ح�صن ل�سانك وا�ضبطه ولا تثرثر.  -2

3- دونه: بينك وبينه.
4- م�سالح: جمع م�سلحة على وزن م�صلحة، حد المراقبة على الحدود.

�أنقابها: جمع نقب، وهو هنا الطريق في الجبل.  -5
�أي البادية، والمراد بالحجر من  6- المدر: جمع مدرة وهي القرية والح�ضر، وعك�سها الوبر 

�أر�ض العرب الجبلية الوعرة.

�أجرع وهو الأر�ض ذات الحزونة ت�شاكل الرمل ولا تنبت. 7- الجراع: جمع 
�أي له ب�أ�س وقوة. 8- حدهم وجدهم: يقال»فلان له حد وجد« 
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، كان 
(((

لكم مثلهم �أبداً، �إلا �أن يجتمعوا ولي�ست معهم قلوبهم. و�إن تكن الأخرى

الحج��ر في �أدباركم فان�صرفتم م��ن �أدنى مدرة من �أر�ضهم �إلى �أدنى حجر من 

�أر�ضك��م، ثم كنتم عليهم �أجر�أ وبها �أعلم، وكانوا عنها �أجبن وبها �أجهل، حتى 

ي�أتي اللـه بالفتح«.

عهم؟ 
ْ
ث��م كتب �إليه ي�ستو�صفه المنازل التي نزل بها وي�س�أله:»�أين بلغك جم

ن ر�أ�سهم الذي يلي م�صادمتكم؟ ف�إنه قد منعني من بع�ض ما �أردت الكتاب 
َ
وم

به قلة علمي بما هجمتم عليه، والذي ا�ستقر عليه �أمر عدوكم. ف�صف لنا منازل 

الم�سلمين والبلد الذي بينكم وبين المدائن �صفة ك�أني �أنظر �إليها، واجعلني من 

�أمركم على الجلية«.

وكت��ب �إلى �أب��ي عبي��د، وق��د ت��رك ح���صار حل��ب ي�ست�ضعف ر�أي��ه في ترك 

ني م��ا علمت من الفت��ح وعلمت من قُتل من ال�شه��داء، و�أما ما 
ّ
ح�صارها:»�رس�

بت من �أنطاكية فهذا 
ُ
ذك��رت من ان�صرافك عن قلعة حلب �إلى النواحي التي قر

بئ���س ال��ر�أي، �أترت�ك رجلًا ملك��ت دياره ومدينته ث��م ترحل عن��ه وت�سمع �أهل 

النواح��ي والبال�د ب�أنك ما ق��درت عليه؟ فما هذا بر�أي، يعل��و ذكره بما �صنع، 

اك �أن تبرح 
ّ
��ن لم يطمع، فترجع �إليك الجيو�ش وتكات��ب ملوكها. ف�إي

َ
ويطم��ع م

حت��ى يحكم اللـه وه��و خير الحاكمين. وقد �أنفذت �إلي��ك كتابي هذا ومعه �أهل 

 اليم��ن ممن وهب نف�س��ه للـه ور�سوله، ورغ��ب في الجهاد في �سبيل 
(((

م���شارف

، رج��ال وفر�سان، والمدد ي�أتيك متوالياً �إن �شاء اللـه 
(((

اللـ��ه، وهم عرب وموالٍ

تعالى«.

ف��كان د�ستوره في الحرب �أن ي�ضع الأ�س���س العامة ويعهد في تنفيذها �إلى 

ذي خبرة و�أمانة، ولا يتخلى عن تبعته العظمى في م�صائر الحرب كل التخلي 

اعتماداً على القائد وحده، �إذ لي�س القائد بالم�س�ؤول الوحيد عن الم�صير.

ف���إذا ر�أى القائ��د ر�أياً وخالفه ه��و في ر�أيه، �أعانه بالم��دد والم�شورة على 

الأخذ بالر�أي الذي دعاه �إليه، و�أبطل معاذيره بتو�ضيح الأمر و�إعانته عليه.

�أو الانهزام. 1- الأخرى: يق�صد النك�سة 
�أعاليها. 2- م�شارف الأر�ض: 

تقاء والُحلفاء.
ُ
3- الموالي: يطلق على الع
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ولق��د كان �إلى جان��ب ه��ذا ال�سهر عل��ى الميادين عام��ة لا يغلّ ي��د القائد 

فيم��ا يح�س��ن �أن تنطلق فيه، ف�إذا تجاوز الأم��ر �سيا�سة الحرب العامة من فتح 

الميادي��ن وف��ك الح���صار وانتظار الهج��وم، فمن ح��ق القائد عن��ده �أن يختار 

لنف�س��ه ولا ينتظر الرجوع �إليه، و�أن يجري في �إدارة المعركة على الوجه الذي 

تملي��ه �رض�ورة ال�ساعة، وله��ذا ا�ست�شاره �أب��و عبيدة في دخ��ول الدروب خلف 

الع��دو فكتب �إليه:»�أنت ال�شاهد و�أنا الغائ��ب، وال�شاهد يرى ما لا يرى الغائب، 

و�أنت بح�ضرة عدوك وعيونك ي�أتونك بالأخبار، ف�إن ر�أيت الدخول �إلى الدروب 

ق عليهم م�سالكهم، 
ّ
�صواب��اً فابعث �إليهم ال�سراي��ا، وادخل معهم بلادهم، و�ضي

و�إن طلبوا �إليك ال�صلح ف�صالحهم«.

فهو ي�ضع القواعد العامة للحملة كلها منذ بداءتها.

وهو يختار القائد ال�ضليع بت�سيير تلك الحملة.

وهو بعد هذا لا يعفي نف�سه من التبعة، ولا يعفي القائد من واجب الرجوع 

�إليه في المواقف الحا�سمة، ولا يغلّ يده فيما هو �أدرى به و�أقدر على الاختيار 

في��ه. ولا ين�سى �أن يعين��ه �إذا خالفه في الر�أي ليتفق الر�أي��ان المختلفان. ف�إذا 

رج��ع القائ��د �إلى الح�صار الذي �أزمع �أن يتركه، رج��ع �إليه وهو م�ؤمن ب�صواب 

م��ا يعم��ل، لي�ستمد من الإيم��ان بال�صواب قوة لن ي�شعر به��ا وهو ي�ؤدي عملًا 

يخالف ال�صواب في تقديره.

وه��ذه ال�سيا�س��ة ه��ي ال�سيا�س��ة الت��ي جرى عليه��ا عمر في جمي��ع بعوثه 

وغزوات��ه و�سراي��اه. وه��ي ال�سيا�س��ة الت��ي لا ي�ستطي��ع حاك��م �أن يجري على 

غيره��ا في حرب قديمة �أو حديثة، وقد جرى عليها فجعلته كا�سب الن�صر كما 

يك�سب��ه القائد في المي��دان، وجعلت بطل الفر�س، ر�ست��م الم�شهور في التواريخ 

والأ�ساطري�، يق��ول: �إن عمر ه��و هازمه في الميدان، و»�أنه ه��و عمر الذي يكلم 

الكلاب فيعلمهم العقل! �أكل عمر كبدي �أحرق اللـه كبده«.

وربم��ا �أخط���أ القائد الذي يختاره، فم�سته التبعة م��ن هذا الجانب لأنه هو 

 منها من جانب 
َ
الم�س���ؤول ع��ن اختياره. غير �أنها لا تم�سه من جان��ب �إلا �أعفي

�آخ��ر �أو جوان��ب عدة، كما حدث في وقعة الج�سر التي قُتل فيها قائده �أبو عبيد 

المتق��دم ذكره ثم انه��زم فيها جي�ش الم�سلمني�. فهو م�س�ؤول ع��ن اختيار هذا 

القائ��د، كم��ا ي�س�أل كل رئي�س دول��ة في مثل ذلك، ولكن �أع��ذاره على التحقيق 
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�أكرب� م��ن �أخطائ��ه في كل م�س�ألة م��ن هذا القبي��ل، وفي هذه الم�س�أل��ة بعينها 

كان اختي��اره لأب��ي عبيد �إن�صافاً ل��ه حجته الراجحة فيه، لأن��ه كان �أول من 

�أج��اب الدعوة �إلى القت��ال فلم ير من الإن�صاف �أن ي�ؤخ��ر المتقدم ويقدم عليه 

غ الرجل اختياره �إياه بانت�صاراته الأولى التي رفعت من 
ّ
المتخلفني�، وقد �سو

اد، فلما �أخط�أ جاءه الخط�أ من مخالفة عمر في و�صاياه، ومنها 
ّ
��شأنه بين القو

م في 
ْ
ث والحذر من عبور الأنه��ار والج�سور، ولم يكن على عمر لو

ُّ
وج��وب التري

تق�صير على التنبيه والتحذير.

•••
وقب��ل �أن ي���ضع د�ست��وراً لل��ولاة و�ضع د�ست��وراً لنف�س��ه قوام��ه؛ �أن الحكم 

 
(((

 للحاك��م ومحنة للمحكومني�، و»�أن��ه لا ي�صلح �إلا ب���شدة لا جبرية
(((

محن��ة

. و�أن الخليفة م�س�ؤول عن ولاته واحداً واحداً في كل 
(((

فيه��ا، ولين لا وهن فيه

كبيرة و�صغيرة، ولا يعفيه من اللوم �إنْ �أح�سن الاختيار«.

��ن �أعلم ثم �أمرته 
َ
ق��ال يوماً لمن حول��ه: �أر�أيت��م �إذا ا�ستعملت عليكم خير م

! قالوا: نعم. ق��ال: لا، حتى �أنظر في عمله �أعمل 
ّ
بالع��دل، �أكن��ت ق�ضيت ما علي

بما �أمرته �أم لا؟«.

ينِها 
ْ
وعه��وده على نف�س��ه هي خير العهود التي ت�ؤخذ عل��ى ولاة الأمر، و�أب

للحدود القائمة بين الراعي والرعية، وخير ما فيها؛ �أنه كان يحث النا�س على 

الا�ستغن��اء عن التحاك��م �إلى الحكام خلاف��اً لأ�صحاب الأمر الذي��ن يودّون لو 

فر�ضوا لأنف�سهم حكماً في كل �شيء. فكان يقول لهم:»�أعطوا الحق من �أنف�سكم 

ولا يحمل بع�ضكم بع�ضاً على �أن تحاكموا �إلي..«.

 في ثال�ث:»�أداء الأمانة، والأخذ بالقوة، والحكم بما 
(((

وجم��ع �صلاح الأمر

�أنزل اللـه«، و�صلاح المال في ثلاث:»�أن ي�ؤخذ من حق، ويعطَى في حق، ويمنَع 

يت 
ّ
م

ُ
1- محنة: اختبار، ومحنة من باب قطع وامتحنه اختبره، والا�سم المحنة، ولذا �س

الم�صائب بالمحن لأنها اختبار للإن�سان.

2- جبرية: جبروت وطغيان.
3- وهن: �ضعف. 
�أمر الدولة. �أي   -4
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 �ألا �أجتبي �شيئاً من خراجكم ولا ما 
ّ
م��ن باطل«.وعاهد النا�س فقال:»لكم علي

 �إذا وقع في ي��دي �ألا يخرج مني �إلا 
ّ
�أف��اء اللـ��ه عليك��م �إلا من وجهه، ولكم علي

 ،
(((

 �أن �أزي��د عطاياكم و�أرزاقكم �إن �شاء اللـه و�أ�سد ثغوركم
ّ
في حق��ه، ولكم علي

ركم – �أي �أحب�سكم – في ثغوركم، و�إذا 
ّ
 �ألا �ألقيكم في المهالك ولا �أجم

ّ
ولكم علي

غبت��م في البعوث ف�أنا �أبو العيال حتى ترجع��وا �إليهم، فاتقوا اللـه عباد اللـه، 

و�أعين��وني على �أنف�سكم بكفّه��ا عني، و�أعينوني على نف�س��ي بالأمر بالمعروف 

والنهي عن المنكر، و�إح�ضاري الن�صيحة فيما ولاني اللـه من �أمركم«.

وم��ن �أوائل عهوده في بيان الحق الذي ير���شح الحاكم لولاية الحكم:»�أيها 

النا���س: �إني قد ولّيت عليكم ولولا رج��اء �أن �أكون خيركم لكم، و�أقواكم عليكم، 

و�أ�شدكم ا�ست�ضلاعاً بما ينوب من مهم �أموركم ما ولّيت ذلك منكم«.

ف�أحق النا�س بالحكم �أقدرهم على البر والحزم والنهو�ض بالأعباء، ولي�س 

له في غير ذلك حق ير�شحه للحكومة.

وم��ن �أوائل خُطَبِ��ه بعد توليه الخلافة:»�إن اللـ��ه ابتلاكم بي وابتلاني بكم، 

ه �أحد 
َ
و�أبقاني فيكم بعد �صاحبي، فلا واللـه لا يح�ضر لي �شيء من �أمركم فيلي

 فيه عن �أه��ل ال�صدق والأمانة، ولئ��ن �أح�سنوا 
(((

��ب عن��ي ف�آل��و
ّ
دوني، ولا يتغي

لأح�سنن �إليهم ولئن �أ�ساءوا لأنكّلن بهم«.

فه��و يعاهدهم �أن يل��ي الأمر بنف�سه في كل ما ح�رض�ه، و�ألا يعهد فيه �إلى 

غيره �إلا �إذا غاب عنه، ثم لا يكون وكلا�ؤه فيه �إلا من �أهل ال�صدق والأمانة، ثم 

ه��و لا يدعه��م و��شأنهم بعد ذلك بل يراقبهم ويتتب��ع �أعمالهم، فيح�سن �إلى من 

�أح�سن وينكّل بمن �أ�ساء.

وقد كان يقول ويعني ما يقول ويعمل بما يقول.

��ى من الخطب والأحادي��ث �أن له عليهم حق 
َ

ح�ص
ُ
و���صارح الق��وم فيما لا ي

الطاع��ة فيما �أم��ر اللـه، فلا طاعة لمخلوق في مع�صي��ة الخالق، و�أن لهم عليه 

ح��ق الن�صيح��ة ولو �آذوه فيها. وم��ن ذلك الرواية الم�شهورة الت��ي �س�أل النا�س 

1- الثغور: جمع ثغر وهو من البلاد المو�ضع الذي يخاف منه هجوم العدو، ويق�صد ب�سد 
الثغور الدفاع.

�أي لا  �آلوك ن�صحاً  �أق�صر، ومنه : لا  �أي   يق�صر من باب عدا. ف�آلو، 
ّرص

�أي ق� �ألا ي�ألو:  2- ف�آلو: 
�أق�صر في ن�صحك ولا �أدخر جهداً فيه.
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وِجاجاً 
ْ
جه فقال ل��ه �أحدهم:»واللـ��ه لو علمنا في��ك اع

َ
فيه��ا �أن يدل��وه على عِو

م اعوجاج عمر 
ِّ
ن��اه ب�سيوفن��ا«، فحمد اللـه �أن جعل في الم�سلمين م��ن يقو

ْ
م

َّ
لقو

ب�سيفه.

د �أهله 
َ
 و�أو

(((
ده

َ
ولم يك��ن يبيح من مال الم�سلمين �أجراً لعمل��ه �إلا ما يقيم �أو

عن��د الحاج��ة �إليه، ف���إن رزقه اللـه م��ا يغنيه عن بيت المال كفّ ي��ده عنه:»�ألا 

و�إني �أنزل��ت نف�س���س من مال اللـ��ه، بمنزلة ولي اليتي��م، �إن ا�ستغنيت ا�ستعففت، 

 البهيمة الأعرابية: الق�ضم لا الخ�ضم«، �أي 
(((

و�إن افتقرت �أكلت بالمعروف، تقرم

كما ت�أكل ما�شية البادية ق�ضماً ب�أطراف �أ�سنانها لا م�ضغاً وطحناً ب�أ�ضرا�سها.

ولم��ا �سئ��ل عما يحل للخليفة من مال اللـ��ه قال:»�إنه لا يحل لعمر من مال 

، وقوتي 
(((

 به و�أعتم��ر
ّ
اللـ��ه �إلا حلت��ان: حل��ة لل�شتاء وحل��ة لل�صيف، وم��ا �أحج

وق��وت �أهلي كرجل من قري�ش لي�س ب�أغناهم ولا ب�أفقرهم. ثم �أنا بعد رجل من 

الم�سلمين«.

ار 
ّ
وق��د كان �أ�سخى م��ن ذاك في تقدي��ره لأرزاق الولاة والعم��ال، فقدّر لعم

ب��ن يا�سر حين ولاه الكوفة �ستمئ��ة درهم في ال�شهر له ولم�ساعديه، يزاد عليها 

عط��ا�ؤه الذي ي��وزع عليه كما توزع العطية على �أمثال��ه، ون�صف �شاة ون�صف 

 من الدقيق.
(((

جريب

وق��در لعبد اللـه بن م�سعود مئة درهم وربع �شاة لتعليمه النا�س في الكوفة 

وقيام��ه على بيت المال فيها، ولعثم��ان بن حنيف مئة وخم�سين درهماً وربع 

���شاة في اليوم، مع عطائه ال�سنوي وه��و خم�سة �آلاف درهم، وهكذا على ح�سب 

الولايات والنفقات.

لاء والأبهة التي تبعد ما بينهم وبين 
َ
وكان يحظ��ر على ال��ولاة مظاهر الُخي

الرعية، ولكنه ينظر في �أعذارهم فيقبلها �أو يغ�ضي عنها لتوقف �صلاح الولاية 

على ذلك.

�أود من باب طرب وعوج، فالأود العوج، والمراد ما يكفى حاجاته ال�ضرورية. �أود:   -1
�أخ�شن طعام. �أكل من  �أكل �أخف  �أكلا �ضعيفاً، والمراد  �أكل  �أي  2- قرم: 

3- الحج معروف، والعمرة: الحج الأ�صغر، وهي م�أخوذة من الاعتمار �أي الزيادة.
360 رطلا. �أن يقدر بما يعادل  4- الجريب: مكيال كان ي�ستخدم، يمكن 
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ق��دم �إلى ال�شام راكباً عل��ى حمار فتلقّاه عامله معاوية بن �أبى �سفيان في 

موك��ب عظيم، فلم��ا ر�آه معاوية نزل و�سلم عليه بالخلاف��ة، فم�ضى في �سبيله 

ولم ي��رد علي��ه �سلامه، فقال له عب��د الرحمن بن عوف: �أتعب��ت الرجل يا �أمير 

الم�ؤمنين، فلو كلمته! فالتفت �إذ ذاك �إلى معاوية و�س�أله: �إنك ل�صاحب الموكب 

الذي �أرى؟

قال: نعم

قال: مع �شدة احتجابك ووقوف ذوي الحاجات ببابك؟

قال: نعم. 

قال: ولَم ويحك!

ق��ال: لأنن��ا ببلاد كثير فيها جوا�سي�س العدو، ف���إن لم نتخذ العدة والعدد 

 جر�أة 
(((

اب ف�إنن��ا نخاف من البذل��ة
ّ
ا�ستخ��ف بنا وهج��م علينا، و�أم��ا الُحج

الرعية، و�أنا بعدُ عاملك، ف�إن ا�ستنق�صتني نق�صت، و�إن ا�ستزدتني زدت، و�إن 

ا�ستوقفتني وقفت!

فقال عمر: ما �سالتك عن �شيء �إلا خرجت منه. �إن كنت �صادقاً ف�إنه ر�أي 

 لا �آمرك ولا �أنهاك«.
(((

لبيب، و�إن كنت كاذباً ف�إنها خدعة �أريب

�أم��ا د�ستور ال��ولاة عنده؛ ف�أ�سا�س��ه �أن الولاية تميي��ز بالواجب والكفاءة 

ولي�س��ت تمييزاً بالوجاه��ة والا�ستعلاء، فكان يق��ول للوالي:»افتح لهم بابك، 

وبا�رش� �أموره��م بنف�سك، ف�إنم��ا �أنت رجل منهم غري� �أن اللـه جعل��ك �أثقلهم 

حملا«.

و�شغله كل ال�شغل، و�أن تخ�ضع الرعية لواليها رغبة في حكمه، واطمئنانا 

�إلى عدل��ه، فكان يقول للوالي:»اعتبر منزلت��ك عند اللـه بمنزلتك من النا�س«، 

، وي�أخذوا 
(((

ويق��ول للرعي��ة:»�إني لم �أبع��ث �إليكم ال��ولاة لي�ضرب��وا �أب�شارك��م

�أموالكم، ولكن ليعلموكم ويخدموكم«.

وت�ستوي عنده رغبة الرعية من الم�سلمين ورغبة الرعية من غيرهم. فلما 

1- البذلة: الابتذال وترك الكلفة.
�أريب: ذكي.  -2

�أب�شاركم: جلودكم.  -3



118

ر�أى �أقوام��اً ذميني� ينق�ضون العهد ويثورون عل��ى الدولة، طلب من �صلحاء 

ق عنده، ف�س�أله:»�إنك عندي 
ّ
الب�رص�ة وفداً فيهم الأحنف بن قي���س، وهو م�صد

 نفر �أهل الذمة �أم لغير ذلك؟«.
(((

م�صدق، وقد ر�أيتك رجلًا ف�أخبرني»�ألمظلمة

فقال الأحنف:»لا بل لغير مظلمة، والنا�س على ما تحب«.

 �إذن...ان�صرفوا �إلى رحالكم«.
(((

فهد�أ باله وقال:»نعم

وربم��ا ذه��ب في �إر�ضاء الرعي��ة مذهباً لم يحلم به الغال�ة من الظالمين 

بحقوق ال�شعوب في هذه الع�صور.

اده وولات��ه �سعد بن �أبي وقا�ص، قائ��ده المظفر في حروب 
ّ
ف��كان من قو

فار���س، وقري��ب ر�سول اللـه �صلى اللـه عليه و�سل��م، والرجل الذي جعله عمر 

واحداً من �ستة ي�ست�شارون بعده في �أمر الخلافة، فثارت به طائفة من �أتباعه 

ع للغزو والث�أر. فل��م ي�شغله ذلك عن 
ّ
و�شكت��ه �إلى عم��ر وجيو�ش الفر���س تتجم

ي الأمر من م���صادره، و�إيفاد من يبحث عن حقيقة ال�شكوى بين �أهلها. 
ّ
��تحر

فبع��ث بوكيل��ه على العم��ال محمد ب��ن م�سلمة ي�س���أل عن �سع��د و�سيرته في 

ه فقد �أحجم فريق 
ْ
الرعي��ة. وكلم��ا �س�أل عنه جماع��ة �أثنوا عليه، �إلا من �شك��و

ة، ولا 
ّ
��م بال�سوِي

ِّ
منه��م لم يمدح��وه ولم يذموه، وقال فري��ق منهم:»�إنه لا يق�س

ة«.
ّ
يعدل في الق�ضية، ولا يغزو في ال�سري

فع��اد محم��د بن م�سلم��ة �إلى المدينة و�سعد مع��ه، و�أعاد عم��ر �س�ؤاله فلم 

تثب��ت له م��ن �أمره ريبة، �إلا �أن��ه اتقى الفتنة والخطوب من��ذرة، فعزله وقال 

ل�شاكي��ه:»�إن الدليل على ما عندكم من ال�شر نهو�ضكم لهذا الأمر، وقد ا�ستعد 

لك��م م��ن ا�ستع��د، و�أيم اللـ��ه لا يمنعني ذلك من النظ��ر فيما لديك��م و�إن نزل 

بك��م«، وقال ل�سعد يومئذ مبرئاً له من تهم��ة خ�صومه:»هكذا الظن بك يا �أبا 

�إ�سح��ق! ول��ولا الاحتياط لكان �سبيله��م بيناً«. ثم �أبى �أن يف��ارق الدنيا وفي 

ذمت��ه �شهادة ل�سع��د يعلنها لملأ الم�سلمين، فلما ح�ضرت��ه الوفاة و�س�ألوه �أن 

ى علياً وعثمان وطلحة والزبير 
ّ
ي�ستخل��ف �أبى �أن يخل��ف �أحداً من �أهله، و�سم

وعب��د الرحم��ن بن ع��وف و�سع��داً«، لأنهم نفر ت��وِّيف ر�سول اللـ��ه وهو عنهم 

1- الَمظلمة: بفتح الميم وك�سر اللام: ا�سم لما تُطلب عند الظالم كالظلامة.
�إذن.  

ْريض
�أي: لا �  -2
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. ف�أيهم ا�ستخلف فهو الخليفة«، ثم ق��ال: ف�إن �أ�صابت �سعداً فذاك، و�إلا  را�ض��ٍ

ف�أيهم ا�ستخلف فلي�ستعين به، ف�إني لم �أعزله من عجز ولا خيانة.

وه��ذا مث��ل من �أمثل��ة الوفاء بجميع الحق��وق، والرعاية لجمي��ع الذمم من 

حاكمين ومحكومين، ولا يبعد �أن يقع الغبن على بع�ض الولاة الكفاة من فرط 

العناي��ة ب�شكاي��ات الرعي��ة، �إلا �أن عمر في حزمه وعدله لم يك��ن يفوته مفرق 

بنُ �أم��ة �أو جي�ش. ومن  بنُ والٍ �أو قائ��د �أهون من غ ال���صواب بني� الأمري��ن. فغ

�أقواله في ذلك»هان �شي �أ�صلح به قوماً �أن �أبدلهم �أميراً مكان �أمير«.

ب��ل ربما ج��رى منه حكم العزْل على ال��ولاة الكفاة لغير �سب��ب من �أ�سباب 

ال�شكاي��ة �أو الق�صا�ص��، و�إنم��ا هو �سبب م��ن الأ�سباب التي ترج��ع �إلى �سلامة 

الدول��ة �أو م��ا ن�سمي��ه في الع�صور الحديث��ة بال�سيا�سة العليا. وه��ذه �أ�سباب لا 

ي�صح �أن يغفل عنها ولاة الأمر في �أيام ت�أ�سي�س الدول وتجربة النظم الحديثة، 

و�أولها ع�صمة الدولة من فتنة المقتدرين المحبوبين.

فربما كان الوالي المقتدر المحبوب �أخطر على الدولة النا�شئة في ت�أ�سي�سها 

من الوالي العاجز الغي�ض، �إذا لم يتعهده نظر ثاقب وح�ساب ع�سير.

فق��د تزين له نف�سه، �أو تزين له رعيته، �أن ي�ستقل بالأمر، وينتحل لذلك ما 

���شاء من المعاذير. ف�إن فاته الا�ستقلال ورئي�سه قوي مهيب لم يفته بعد زوال 

ن بمثل هذا التقلقل، وتفتح الثغرات لمن يريد �أن 
ْ
عه��د وا�ستقرار عهد �آخر ت�ؤذو

�ص وا�ستعداد.
ُّ
 منها بعد طول ترب

(((
يلج

ولم يكن عمر بن الخطاب يعرف تاريخ الإ�سكندر المقدوني وتواريخ العتاة 

م��ن قيا�صرة الروم��ان، ولا كان الغيب قد انك�شف له، فر�أى ما تلاه من المثلة 

في دول المغول والعثمانيين ودول الم�سلمين من ال�شرقيين والغربيين، ولكنه 

ل��و ا�ستق�صى �أخباره��م جميعاً وعرف فتنة الولاة بع��د زوالهم، لما ندم لحظة 

عل��ى عزل الذين عزلهم وه��و يقول لهم: �إنما عزلتكم لكيال� �أحمل على النا�س 

ف�ضل عقولكم، �أو لكيلا تفتتنوا بالنا�س كما افتتن النا�س بكم، ولكان له �سبب 

�آخ��ر وجي��ه بالغ في الوجاه��ة يدعوه �إلى تغلي��ب رغبات الرعي��ة على مكانة 

ال��ولاة، وه��و ع�صمة الدولة م��ن �أولئك ال��ولاة �أن يطول بهم العه��د، وتتم لهم 

�أي دخل. 1- يلج: م�ضارع ولج 
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 �إلا الفر�صة 
(((

القدرة ويحوطهم الحب والولاء فلا يبقى بينهم وبين الانتفا�ض

ال�سانحة، وهي �أقرب �شيء �سنوحاً في �إبان الت�أ�سي�س والانتقال.

وم��ا لم يكن ع��زل العمال ل�سبب م��ن �أ�سباب ال�سيا�سة العلي��ا التي من هذا 

القبيل، فلا جزاء �إلا بق�سطا�س دقيق محيط ولا �سيما في ال��شؤون المالية، لأنه 

يعتم��د في محا�سبتهم على و�سائ��ل متفرقة ي�ستدرك بع�ضها نق�ص بع�ض، فلا 

تكاد تختفي عليه خافية مما يريد الوقوف عليه.

فم��ن هذه الو�سائ��ل؛ �أنه كان يح�صي �أموالهم قب��ل الولاية ليحا�سبهم بها 

عل��ى م��ا زادوه بعد الولاية مما يدخ��ل في عداد الزيادة المعقول��ة، ومن تعلل 

منهم بالتجارة لم يقبل منه دعواه لأنه كان يقول لهم: �إنما بعثناكم ولاة ولم 

نبعثكم تجاراً.

ومنه��ا؛ �أن��ه كان ير�صد لهم الرقباء والعيون م��ن حولهم ليبلغوه ما ظهر 

 من �أمرهم، حتى كان الوالي من كبار الولاة و�صغارهم يخ�شى من 
َ
وم��ا خف��ي

�أقرب النا�س �إليه �أن يرفع نب�أه �إلى الخليفة.

ومنه��ا؛ �أن��ه كان يندب لهم وكيلًا خا�صاً يجم��ع �شكايات ال�شاكين منهم، 

ويتولى التحقيق والمراجعة فيها، لي�ستوفَي البحث فيما ينقله الرقباء والعيون.

 
(((

ومنه��ا، �أنه كان ي�أمر الولاة والعم��ال �أن يدخلوا بلادهم نهاراً �إذا قفلوا

�إليها من ولاياتهم، ليظهر معهم ما حملوه في عودتهم، ويت�صل نب�ؤه بالحرا�س 

والأر�صاد الذين يقيمهم على ملاقي الطريق.

ومنه��ا؛ �أن��ه كان ي�ستقدمه��م في كل مو�س��م الح��ج ليحا�سبه��م وي�سمع ما 

يقول��ون وما يقال فيهم، وعليه��م �شهود ممن ي�شاء �أن يح�ضر المو�سم من �أهل 

البال�د، ون��وى في �أواخ��ر �أيامه �أن ي�ستكم��ل الرقابة بال�سري� في البلاد فيقيم 

�شهرين في ال�شام وم�صر والبحرين والكوفة والب�صرة وغيرها، ف�إنه ليعلم»�أن 

الهم فلا يرفعونها 
ّ
للنا�س حوائج تقطع عنه، �أما هم فلا ي�صلون �إليه، و�أما عم

�إليه«.

وكان لا يكتف��ي بو�سائل��ه تل��ك �إذا ا�ستراب، فيعم��د �إلى الحيلة للك�شف عن 

1- المراد الخروج على الدولة والا�ستقلال بالولاية.
2- قفلوا: رجعوا.
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الخبايا التي تربيه. ومن ذلك؛ �أنه �سمع بعودة �أبي �سفيان من عند ولده معاوية 

ده في عودته بم��ال. وجاءه �أبو 
ّ
والي ال���شام، فوق��ع في نف�س��ه �أن ول��ده ق��د زو

 يا �أبا �سفيان! قال: ما �أ�صبنا �شيئاً فنجزيك! 
(((

�سفي��ان م�سلم��اً فقال له: �أجزنا

فمد يده �إلى خاتم في يده ف�أخذه منه وبعثه �إلى هند زوجته، و�أمر الر�سول �أن 

ْني اللذين جئت بهم��ا فابعثيهما.فما 
َ

ج
ْ
يق��ول لها با�س��م زوجها: انظ��ري الُخر

لبث �أن عاد بخرجْني فيهما ع�شرة �آلاف درهم، فطرحهما عمر في بيت المال.

وكانت �سنته �إذا ثبتت على الوالي �شبهة الت�صرف في بيت مال الم�سلمين، 

 عل��ى ك�سبه 
(((

�أن ي���صادر الم��ال ال��ذي ظف��ر ب��ه �أو يقا�سم ال��والي فيم��ا �أربى

المعقول، فيترك له الن�صف وي�ضم الن�صف �إلى بيت المال، وهذا عدا ما يجزيه 

به من عزْل �أو عقاب.

�أم��ا ح�س��اب ال�شكايات من المظ��الم، فكانت �سنته في��ه التحقيق ثم الجزاء 

عل��ى �شرعة الم�ساواة بني� �أكبر الولاة و�أ�صغر الرعية بغري� تفرقة بين ال�سيئة 

ب، ومن غ�صب رد ما غ�صب! ومن اعتدى قوبل بمثل  ب �ُرض وجزائها، فمن �َرض

اعتدائه وعليه زيادة الت�أديب.

 ولده، �أو ذي قرابته �إذا وقع في نف�سه �أنهم 
(((

وقد ي�أخذ الوالي �أحياناً بوزر

ي�ستطيلون على النا�س ب�سلطان الولاية ولا ينهاهم الوالي الم�س�ؤول عنها.

ج��اء م�صري ف�شكا �إلي��ه واليها عمرو بن العا�ص، وزع��م �أن الوالي �أجرى 

الخي��ل ف�أقبلت فر�س الم�صري فح�سبها محمد بن عم��رو فر�سه و�صاح: فر�سي 

ورب الكعبة! ثم اقتربت وعرفها �صاحبها فغ�ضب محمد بن عمرو، ووثب على 

الرج��ل ي�ضرب��ه بال�سوط ويقول ل��ه: خذها و�أنا ابن الأكرمني�. وبلغ ذلك �أباه 

 �أن ي�شك��وه الم�صري فحب�سه زمناً، وم��ا زال محبو�ساً حتى �أفلت وقدم 
َ
فخ���شي

�إلى الخليفة لإبلاغه �شكواه.

قال �أن�س بن مالك، راوي الق�صة: فواللـه ما زاد عمر على �أن قال له اجل�س، 

�أعطنا. �أجزنا: المق�صود   -3
�أربى: زاد.  -4

5- الوزر: الذنب.
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(((

ثُلا
َ
راً وابنه من م�صر فقدما وم

ْ
وم�ضت فترة �إذا به في خلالها قد ا�ستقدم عم

ة فا�ضرب بها 
ّ
 الدّر

(((
في مجل���س الق�صا�ص. فنادى عم��ر: �أين الم�صري؟ دونك

ابن الأكرمين.

 ونحن ن�شتهي �أن ي�ضربه، فل��م ينزع حتى �أحببنا 
(((

ف�ضرب��ه حتى �أثخن��ه

�أن ين��زع م��ن كرث�ة ما �ضربه، وعم��ر يقول: ا�رض�ب ابن الأكرمني�! ثم قال : 

 عل��ى �صلعة عم��رو! فواللـه ما �ضرب��ك ابنه �إلا بف���ضل �سلطانه، قال 
(((

�أجِله��ا

عم��رو فزعاً: يا �أمير الم�ؤمنين ق��د ا�ستوفيت وا�شتفيت، وقال الم�صري معتذراً: 

ي��ا �أمير الم�ؤمنين؛ قد �ضربت من �ضربني، فقال عمر: �أما واللـه لو �ضربته ما 

لن��ا بين��ك وبينه حتى تكون �أنت الذي تدعه، والتفتَ �إلى عمرو مغ�ضباً يقول 
ُ

ح

 
(((

دتم
ّ
ل��ة الخالدة التي ما قاله��ا حاكم قبله:»�أبا عم��رو ! متى تعب

ْ
ل��ه تلك القو

النا�س وقد ولدتهم �أمهاتهم �أحرارا؟ً«. 

•••
وم��ن هذا الع��دل في ��شؤون الولاي��ة ن�ستطيع �أن نفهم د�ست��وره في ��شؤون 

الق���ضاء، فلن يكون هذا الد�ستور �إلا د�ستور الع��دل المحكم في الجزاء والف�صل 

بني� الحق��وق. �إلا �أننا نعتق��د �أن و�صاي��اه في الق���ضاء �أحك��م و�أ�صلح لجميع 

الأزمن��ة من جميع و�صاياه، فلا تعقي��ب بعدها لمعقب في زمانه �أو في زمان 

يليه، مهما تختلف الأقوام والأوقات.

 الأكفاء. ولم تكن به من حاجة 
(((

 لها العدول
ّري

�أن����شأ وظائف الق�ضاء وتخ

هنا �إلى �سن ال�شريعة التي يحكمون بها ف�إنها ماثلة في الكتاب وال�سنة، ولكنه 

كان في حاج��ة �إلى تعليم الق�ضاة كيف يت�صرف��ون حين يلتب�س عليهم الأمر، 

•••ف�أح�سن التعليم.

ثُل بين يديه انت�صب قائماً، وبابه دخل.
َ
ثُلا: م

َ
1- م

2- دونك: ا�سم فعل بمعنى حد.
�أ�ضعفه و�أوجعه و�أوهنه. �أثخنه:   -3

�أدرها. �أجِلها:   -4
دتم: ا�ستعبدتم.

ّ
5- تعب

6- العدول: جمع عدل وهو العادل.



123

كان يكت��ب لأحده��م:»�إذا جاءك �شيء في كتاب اللـه فاق�ض به ولا يلفتنك 

عن��ه الرجال، ف�إذا ج��اءك �أمر لي�س في كتاب اللـه فانظ��ر في �سنة ر�سول اللـه 

�صل��ى اللـ��ه عليه و�سلم، فاق�ض�� بها، ف�إذا جاءك �أمر لي���س في كتاب اللـه ولم 

يكن فيه �سنة من ر�سول اللـه فانظر ما اجتمع عليه النا�س فخذ به، ف�إن جاءك 

م��ا لي���س في كتاب اللـه ولم يكن فيه �سنة من ر�س��ول اللـه، ولم يتكلم فيه �أحد 

قبل��ك، فاختر �أي الأمرين �شئت: �إن �شئت �أن تجتهد وتقدم فتقدم، و�إن �شئت �أن 

، ولا �أرى الت�أخير �إلا خيراً لك«.
(((

ت�أخر فت�أخر

و�ضرب لهم �أ�صلح الأمثلة باجتهاده وا�ستفتائه، فلم يقطع يد ال�سارق في 

ع��ام المجاع��ة رعاية للزمن، ولم يقطع يد الغال�م الذي �سرق من �سيده رعاية 

ل�سن��ه �أو للعلاقة بين ال�سارق والم�سروق من��ه، وا�شتركت امر�أة و�صاحبها في 

ج من قتل اثنين بواحد حتى �أفتاه علي ر�ضي اللـه عنه ب�أنهما 
ّ
قتل رجل فتحر

م�ستحق��ان للقتل، كم��ا ي�ستحق الل�صو�ص المتعددون �أن يق��ام عليهم الحد �إذا 

�سرقوا لحماً من بعير واحد، ف�أخذ بفتواه.

•••
وم��ن و�صاي��اه للقا�ضي:»�آ���سِ بين النا���س في مجل�سك ووجه��ك، حتى لا 

 ولا يي�أ�س �ضعيف من عدلك، والبينة على من ادعى 
(((

فك
ْ
يطمع �شريف في حي

م حلالًا 
ّ
واليمني� عل��ى من �أنك��ر، وال�صلح جائز بني� الم�سلمين �إلا �صلح��اً حر

و�أح��لّ حراماً، ولا يمنعك ق�ضاء ق�ضيته بالأم�س ثم راجعت فيه نف�سك وهديت 

 
(((

فيه لر�شدك �أن ترجع عنه، ف�إن الحق قديم، ومراجعة الحق خير من التمادي

 في �صدرك م��ا لم يبلغك في كتاب 
(((

في الباط��ل. الفه��م الفهم عندم��ا يتلجلج

اللـ��ه ولا �سن��ة النبي �صلى اللـ��ه عليه و�سلم، واعرف الأمث��ال والأ�شباه، وق�س 

 �إلى �أحبها �إلى اللـ��ه و�أ�شبهها بالح��ق فيما ترى، 
(((

الأم��ور عند ذل��ك ثم اعم��د

�أي تت�أخر. 1- تقدم: تتقدم، وت�أخر: 
فك: ظلمك.

ْ
2- حي

3- التمادي: الا�ستمرار والإ�صرار.
.

ّري
4- يتلجلج: يتردد ويتح

5- اعمد: اق�صد.
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نته و�أخذت 
ّ
واجع��ل للمدعي حقاً غائباً �أو بينة �أمداً ينتهي �إليه، ف�إن �أح�ضر بي

ل��ه بحقه، و�إلا وجهت عليه الق�ضاء، ف���إن ذلك �أنفى لل�شك و�أجلى للعمى و�أبلغ 

 بع�ضهم على بع�ض �إلا مجلوداً في حد �أو مجرباً 
(((

في الع��ذر، الم�سلمون ع��دول

 في ولاء �أو قرابة، ف�إن اللـه قد تولى منكم ال�سرائر 
(((

عليه �شهادة زور، �أو ظنيناً

 عنك��م بال�شبهات. ث��م �إياك والقلق وال�ضجر والت���أذي بالنا�س والتنكر 
(((

ودر�أ

للخ���صوم في مواطن الح��ق التي يوجب اللـ��ه بها الأجر، ويح�س��ن بها الذخر، 

ف�إن��ه م��ن يخل�ص نيته فيما بينه وبني� اللـه تبارك وتعالى، ول��و على نف�سه، 

يكفيه اللـه ما بينه وبين النا�س«.

وم��ن و�صاياه لمن يلون الحكم: ال��زم خم�س خ�صال ي�سلم لك دينك وت�أخذ 

نة العادلة �أو اليمين 
ّ
في��ه ب�أف�ضل حظك: »�إذا تقدم �إليك الخ�صمان فعليك بالبي

د الغريب ف�إنك 
ّ
القاطع��ة. و�أدْن ال�ضعيف حتى ي�شتد قلبه وينب�سط ل�سانه، وتعه

ع حقه من لم يرفق به، و�آ�س 
ّ
�إن لم تتعهده ترك حقه ورجع �إلى �أهله، و�إنما �ضي

بني� النا�س في لْحظ��ك وطرفك، وعلي��ك بال�صلح بين النا�س م��ا لم ي�ستبن لك 

•••ف�ضل الق�ضاء«.
تل��ك نماذج متفرقة من و�صاياه للق���ضاة وولاة الأحكام، وهي فيما نراه 

�أحك��م و�صاي��اه، و�أقربه��ا �أن يتبعها �س��واه. ولذلك �سبب لا يع�رس� تعليله. فقد 

كّمين، �أو �سفيراً ي�سعى بين النا�س 
َ ُحم
كان عم��ر في الجاهلية حكماً من قبيل��ة 

بال�صلح من قبيلة �سفراء، فهو في هذه ال�صناعة عريق.

ح�سِن 
ّ
�إلا �أن الم��رء ق��د يجل���س للحك��م بين النا���س، كما جل���س عم��ر ولا ي

الو�صي��ة في��ه كم��ا �أح�سنه��ا. و�إنما بلاغ ح�س��ن الو�صية �أن تجم��ع الخ�صلتين 

اللتني� اجتمعتا في و�صاياه لق�ضاته. فما من �أحد ي�ستطيع �أن يو�صي قا�ضياً 

بخري� مما �أو���صى، وما من عقدة ق�ضائي��ة ت�أتي من قبل الق���ضاة �أو من قبل 

المتقا�ني�ض �إلا وهي ملحوظة في كلامه، وهاتان هم��ا الخ�صلتان الباديتان 

في د�ستور الق�ضاء كما �أملاه.

ل �شهادتهم.
َ
1- عدول: تُقب

2- ظنيناً: متهماً.
3- در�أ: منع العقوبة.
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•••
ولابد �أن يلفت النظر في �سيا�سته للولاية و�سيا�سته للق�ضاء؛ �أنه كان ي�أخذ 

الواجب حيث وجب، و�إن اختلف الواجبان.

ى البواط��ن ويمع��ن في تحريه��ا ولا يكتف��ي من 
ّ
فف��ي الولاي��ة كان يتح��ر

النا���س بالظواهر. وفي الق�ضاء وما �شابه الق�ضاء كان يكتفي بالظواهر حتى 

 القاطعة، وكان يعلن هذه الخطة على المنبر فيقول:»�أظهروا 
(((

تنق�ضها البينة

لن��ا �أح�س��ن �أخلاقكم واللـه �أعلم بال�سرائر، ف�إن من �أظه��ر لنا قبيحاً، وزعم �أن 

ن �أظهر لن��ا علانية ح�سنة ظننا ب��ه ح�سناً« �أو 
َ
�سريرت��ه ح�سن��ة لم ن�صدقه، وم

يقول:»�إنم��ا كن��ا نعرفكم بالوحي ينزل، و�إذ النبي �صل��ى اللـه عليه و�سلم بين 

�أظهرن��ا، فق��د رفع الوحي، وذهب النبي �صلى اللـه علي��ه و�سلم، ف�إنما �أعرفكم 

بم��ا �أق��ول لكم. �ألا فمن �أظهر لنا خيراً و�أثبنا عليه، ومن �أظهر لنا �شراً ظننا به 

�شراً و�أبغ�ضناه«.

بل كان له في الأخلاق الاجتماعية مذهب ثالث ي�شبه مذهبه في الق�ضاء، 

فكان يكره �أن يك�شف المرء من �أخيه ما ي�ستره عنه، وينهى �أن تظن بكلمة �شراً 

و�أنت تجد لها في الخير محملًا.

وه��ذه في الظاه��ر نقائ�ض��، وفي الحقيق��ة واجبات متع��ددة كل منها في 

مو�ضع لازم.

ٍّ م�س���ؤول لا تن�صلح الأحوال  فالعل��م بخبايا الحكومة واج��ب على كل وِيل

ة محققة لجميع النا�س.
ّ
بغيره، وفي الغفلة عنه م�ضر

ن��ة دون الظاه��ر في ����شؤون الق�ضاء واج��ب لا محي�ص عنه 
ّ
والأخ��ذ بالبي

ل�ضم��ان ال�سلام��ة ومنع الجور، وهو في �أحد طرفي��ه لا يخلو من الحذر ال�شديد 

م��ن الطبيع��ة الب�شرية، �إذ فيه خ�شية من غواي��ة الهوى �أن تنطلق بالق�ضاة في 

الحكم بغير برهان.

وفي الأخال�ق الاجتماعي��ة لا ي�ؤم��ن التقاط��ع بني� الأ�صدق��اء، �إذا جرت 

العلاق��ة بينه��م على التج�س�س والخدع��ة، ولا رعاية للمودة م��ا لم تكن رعاية 

للحرمات، ومنها الأ�سرار.

نة: الدليل والبرهان.
ّ
1- البي
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والتفرقة بين الواجبات المختلفة هي دليل الب�صيرة في عرفان كل واجب 

منها، و�أنها ت�صدر عن ر�أي �أ�صيل ولا ت�صدر عن ت�سخير العرف و�إملاء التقليد 

والمحاكاة.

•••
و�أن�شئت في عهد عمر دواوين �أخرى غير دواوين الق�ضاء ودواوين الإح�صاء 

والخ��راج والمحا�سب��ة التي لم تكن م��ن الم�ؤ�س�سات القائمة قبل عه��ده. ف�أن��شأ 

كَة ل�ضرب النقود ودار الحب�س 
ّ
البري��د وبيت المال ومرابط الثغور وم�صن��ع ال�س

للعقاب. ووكّل معظم الدواوين �إلى �أبناء البلاد يزاولونها بلغاتهم لأنها لي�ست 

م��ن �أ�سرار الدولة، ولي�س م��ن المي�سور �أن ين�صرف �إليها فتيان العرب عما هو 

 لتلك الأعمال 
(((

�أولى بهم من فرائ�ض الدفاع والجهاد، فلو وجد منهم من يفي

لكانت خ�سارة الدولة في قيامهم بها �أعظم من ربحها، ولكنهم غير موجودين 

ولا عمله��م فيها باللازم اللازب للم�صلحة الكرب�ى، وقد يكون عمل الفار�سي 

في م�صلحة فار�س وال�سوري في م�صلحة �سورية والم�صري في م�صلحة م�صر 

.
(((

 �أن يع�صمهم �إن كان بهم عا�صم و�إلا فلا تثريب
(((

�أحرى

وو���ضع عم��ر نظاماً لتح�صي��ل الجزية وت�رص�ف في و�ضعه��ا على ح�سب 

الأمم والبلاد. ف�أعفى التغلبيين بال�شام من الجزية، وفر�ض عليهم بديلًا عنها 

�ضعف �صدقة الم�سلم، لأنهم �أنِفوا �أن ي�ؤدوها و�أزمعوا اللحاق ب�أر�ض الروم.

وكان ل��ه نظام اقت���صادي يوافق م�صلحة الدول��ة في عهده، فكان يح�ض 

عل��ى التجارة ويو�صي القر�شيين �ألا يغلبهم �أحد عليها لأنها ثلث الملك. ولكنه 

�أبق��ى الأر�ض لأبنائها في البال�د المفتوحة، ونهى الم�سلمين �أن يملكوها على 

�أن يكون لكل منهم عطا�ؤه من بيت المال كعطاء الجند في الجي�ش القائم. و�إذا 

�أ�سل��م �أحد الذميني� �أخِذت منه �أر���ضه ووزّعت بين �أهل بل��ده وفر�ض العطاء. 

 
(((

وكان غر���ضه م��ن ذل��ك �أن تبقى لأهل البلاد م��وارد ثرواته��م، و�أن يعت�صم

1- يفي: يكفي وي�صلح.
�أجدر. �أحرى:   -2

م وذنب.
ْ
3- تثريب: لو

ن.
ّ

4- يعت�صم: يمتنع ويتح�ص
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(((

الجن��د الإ�سلام��ي م��ن فتن الن��زاع عل��ى الأر�ض والعق��ار، ومن فت�ن الدعة

 عن كثير في �سبيل الإعانة على 
(((

والا�شتغ��ال بالثراء والحط��ام. وربما �أغ�ضى

تعمري� البلاد ب�أهلها. ف�صفح عن �أه��ل ال�سواد»العراق« لي�أمنوا البقاء فيه، مع 

�أنهم حنثوا بالعهد وعاونوا الفر�س على الم�سلمين في �أثناء القتال.

ويل��وح من كلامه في �أخريات �أيامه �أن��ه كان على نية النظر في ت�صحيح 

النظ��ام الاقت�صادي، وعلاج م�شكلة الفقر والغن��ى على نحو غير الذي وجدها 

 �أموال 
(((

 لأخذت ف���ضول
(((

علي��ه، فقال:»ل��و ا�ستقبلت م��ن �أمري ما ا�ستدب��رت

متها على الفقراء«.
ّ
الأغنياء فق�س

ولم ي��رد في كلام��ه تف�صي��ل له��ذه النية، ولك��ن الذي نعلمه م��ن �آرائه في 

ه��ذا ال���صدد كافٍ لا�ستخلا�ص م��ا كان ينويه. فعمر على حب��ه للم�ساواة بين 

 بين الم�ساواة في الآداب النف�سية والم�ساواة في ال�سنن 
(((

النا�س كان يفرق �أبداً

الاجتماعي��ة. فكت��ب �إلى �أبي مو�س��ى الأ�شعري:»بلغني �أنك ت���أذن للنا�س جماً 

 ف���إذا ج��اءك كتابي هذا ف���أذن لأهل ال�رش�ف و�أهل الق��ر�آن والتقوى 
(((

غفري�اً

والدي��ن، ف���إذا �أخذوا مجال�سهم ف�أذن للعامة«، ولكنه لم��ا ر�أى الخدم وقوفاً لا 

ي�أكلون مع �ساداتهم في مكة غ�ضب، وقال ل�ساداتهم م�ؤنباً: ما لقوم ي�ست�أثرون 

على خدّامهم؟ ثم دعا بالخدم ف�أكلوا مع ال�سادة، في جفان واحد.

فالم�ساواة في �أدب النف�س لم تكن عند عمر مما ينفي التفا�ضل بالدرجات، 

ولم يك��ن ير�ضيه كذلك �أن يعتم��د الفقراء على ال�صدق��ات والعطايا ويعر�ضوا 

ع��ن العم��ل واتخ��اذ المهن��ة، فكان يق��ول لهم في خطب��ة: »يا مع�رش� الفقراء، 

 
(((

ارفع��وا ر�ؤو�سكم فق��د و�ضح الطري��ق، فا�ستبقوا الخيرات، ولا تكون��وا عيالًا

1- الدعة: الخف�ض والرفاهية.
�أغ�ضى: �أغم�ض عينه و�صفح.   -2

3- المراد لو رجع من عمري ما فات.
4- ف�ضول: ما زاد على الحاجة، جمع ف�ضل. 

�أبداً: دائماً.  -5
6- جماً غفيراً: جميعاً، ال�شريف مع الو�ضيع في كثرة.

�أن يعولوكم. 7- لا تكونوا عيالًا على الم�سلمين: لا تعتمدوا على 
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على الم�سلمين«. وكان يو�صي الفقراء والأغنياء معاً »�أن يتعلموا المهنة، ف�إنه 

يو�شك �أن يحتاج �أحدهم �إلى مهنة و�إن كان من الأغنياء«.

في�س��وغ لن��ا �أن نفه��م من ه��ذا جميع��ه معنى ما انت��واه من �أخ��ذ ف�ضول 

الغن��ي وتق�سيمه بين ذوي الحاجة، وهو تح�صيل بع�ض ال�ضرائب من الثروات 

الفا�ضلة وتق�سيمها في وجوه البر والإ�صلاح.

��ى م�ؤ�س�ساً لديوان الوق��ف الخيري على الوجه 
ّ
عل��ى �أن عم��ر ي�صح �أن ي�سم

ال��ذي نعه��ده الآن، فق��د �أن����شأ بيت الدقي��ق لإغاثة الجي��اع الذي��ن لا يجدون 

الطع��ام، و�أ�صاب قبل خلافت��ه �أر�ضاً بخيبر فا�ست�شار النبي عليه ال�سلام فيها 

فا�ستح�سن له �أن يحب�س �أ�صلها ويت�صدق بريعها، فجعلها عمر �صدقة لا تُباع 

 
(((

ولا تُوه��ب ولا تُورث، وينفق منها على الفق��راء والغزاة وغيرهم، ولا جناح

ها ي�أكل بالمعروف، ويطعم �صديقاً فقيراً منها.
َ
على من ولِي

•••
وعر���ضت لعم��ر م�سائل التعمري� على ح�س��ب الحاجة �إليه��ا في وقته، فلم 

ة. فكانت 
ّ
تجده م�س�ألة منها دون ما تحتاج �إليه من �إ�صابة الر�أي وح�سن الروي

ن�صائح��ه في تخطي��ط الم��دن واختي��ار مواقعها م��ن �أنفع الن�صائ��ح، وكانت 

دواعيه �إلى بنائها من �أ�شرف الدواعي و�أليقها بالأمير.

 �ألوان 
ّري

 �ألوان ف�س�أل قائدهم �سعداً: ما الذي غ
ُّري

�شاهد في الجند هزالًا وتغ

 المدائ��ن ودجلة، فكت��ب �إليه:»�إن 
(((

الع��رب ولحومه��م؟ ف�أجابه: �إنه��ا وخومة

الع��رب لا يوافقه��ا �إلا م��ا واف��ق �إبلها م��ن البل��دان، فابعث �سليم��ان وحذيفة 

 منزلًا برياً بحرياً لي�س بين��ي وبينكم فيه بحر ولا ج�سر«، و�أمر �أن 
(((

فليرت��ادا

 المدينة �أربعني� ذراعاً وما يليها ثلاثين ذراع��اً وما بين ذلك 
(((

تبل��غ مناه��ج

ع�شري��ن، و�ألا تنق�ص الأزق��ة عن �سبع �أذرع لي�س دونها �شيء، و�ألا يرتفع بناء 

الدور. فبنيت الكوفة على هذا التخطيط.

�إثم ولا حرج ولا ذنب. 1- لا جناح: لا 
2- وخومة: ف�ساد الجو والبيئة.

3- فليرتادا: فليختارا بعد البحث. 
4- مناهج: طرق.
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وعل��م �أن الجن��د ي�شك��ون ال�شتاء ويعوزه��م الملج�أ الذي ي�سكن��ون �إليه بعد 

الغ��زو في ح��دود فار�س، فكتب �إلى عتبة بن غ��زوان؛ �أن»ارتدْ لهم منزلًا قريباً 

من المراعي والماء«، وو�صف له ما يلتزم من مواقعه وخططه، فبنيت الب�صرة 

عند ملتقى النهرين.

وه��و ال��ذي �أ�شار على عمرو ب��ن العا�ص �أن يحفر خليج��اً بين النيل وبحر 

القل��زم لات���صال المرافق بين م�صر وعا�صمة الدول��ة، و�ضرب له الموعد حولًا 

يفرغ فيه من حفره و�إعداده لم�سير ال�سفن فيه، ف�ساقه من جانب الف�سطاط �إلى 

 خليج �أمير الم�ؤمنين، 
َ
ي

ّ
م

ُ
، ولم ي�أت الحول حتى جرت فيه ال�سفن، و�س

(((
القل��زم

عه الولاة وغفل عنه الخلفاء.
ّ
ولم يزل مفتوحاً حتى �ضي

ف�سيا�سته التعميرية وافية بالغر�ض منها لع�صره، وقد يلاحظ عليها �أبناء 

الع�رص� الحا�ضر �شيئ��اً لا يوافقهم كالحد من ارتفاع ال��دور والزهد في ت�شييد 

الق�صور. �أما هو فالوجه الذي توخّاه في �سيا�سة التعمير؛ �أن يحمي الدولة في 

 �إلى متاع 
(((

ن��شأته��ا من الرت�ف والبذخ، و�أن يحول بين الجند وبين الا�ستنامة

هَن والفتور. 
َ
��دة، وال�صروح الممردة، وم��ا فيها من بواع��ث الو

ّ
الق���صور الم�شي

وم��ن فلا�سف��ة الع�صر الحا�رض� من يح�سب �ضخام��ة البناء دلياًل� على ابتداء 

 العقيدة، ويق��ول �شبنجلر، �أحد ه�ؤلاء الفلا�سفة:»�إن الأمم في 
(((

ال�ضعف وعفاء

نهو�ضها تعبر طريقين مختلفين: طريق العقيدة وقوة النف�س، وتلازمه ب�ساطة 

الظواه��ر وعظمة ال�ضمائر، وطري��ق الفخامة المادية والوف��رة العددية، وفيه 

تنحل ال�ضمائر وتخلفها العظمة التي تقا�س بالباع والذراع، وتقدّر بالقنطار 

والدين��ار، وكان��ت قبل ذلك تقا�س بم��ا لا يح�س من العزائ��م والأخلاق. وعمر 

عل��ى كلتا الحالتين، لم يتع��د طبائع الأ�شياء، ولم ي�أخذ في زمنه بغير ال�صالح 

من الآراء.

•••

ى بحر القلزم ن�سبة لهذه 
ّ
1- القلزم: مدينة ال�سوي�س الحالية، وكان البحر الأحمر قديماً ي�سم

المدينة.

2- الا�ستنامة: الاطمئنان والرغبة والر�ضا. 
3- عفاء: انتهاء.
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وق���صارى القول؛ �إن هذا الرجل لم تواجهه في ولايته الوا�سعة �صعوبة �أكبر 

من��ه و�أح��وج �إلى ق��درة �أعلى م��ن قدرته �أو هيب��ة ودراية �أجلّ مم��ا كان له من 

هيب��ة ودراية، ف�إذا عُر�ضت ال�صعوب��ة الطارئة فهناك الحزم اللازم لمواجهتها، 

والحيل��ة ال�صالحة لتدبيرها، ك�أنما كان لها على ا�ستعداد، وك�أنما عا�ش حياته 

 بهذه الأمور.
(((

كلها يتمر�س

 بتفريج الأزمات والكوارث كا�ضطلاعه بتدبير الحاجات 
(((

وكان ا�ضطلاعه

�إلى التعمري� والتنظي��م. ففي ال�سنة الثامنة ع�شرة للهج��رة فاج�أه قحط الرمادة 

جز م��ن قولهم يومئ��ذ: �إن 
ْ
الم�شه��ور، وه��و القح��ط الذي لا يق��ال في و�صف��ه �أو

ر من الجوع كان يذبح 
ّ
الوحو�ش كانت ت�أوي فيه �إلى الإن�س، و�إن الرجل المت�ضو

ال�شاه فيعافها لقبحها.

فنه�ض لهذه الكارثة نهو�ضه لكل خطْب، وا�ستجلب القوت من كل مكان فيه 

مزي��د من قوت، وجعل يحمله على ظهره م��ع الحاملين �إلى حيث يعثر بالجياع 

 على نف�س��ه لا ي�أكلن طعاماً 
(((

والمهزولني� العاجزين ع��ن حمل �أقواته��م، و�آلى

�أنق��ى من الطعام الذي ي�صيبه الفقير المح��روم من رعاياه، فم�ضت عليه �شهور 

لا ي��ذوق غري� الخب��ز والزيت، ونظ��ر في كل �شيء حتى في تعلي��م كل بيت كيف 

ينتف��ع بالرزق الذي ير�سله �إليهم مع عماله. فق��ال للزبير بن العوام:»اخرج في 

مل �إلى �أهل كل بي��ت قدرت �أن تحملهم 
ْ

�أول ه��ذه العير فا�ستقب��ل بها نجداً، فاح

رهم فليلب�سوا 
ُ
ر لكل �أهل بيت ببعري� بما عليه، وم

ُ
�إلّي، وم��ن لم ت�ستط��ع حمله فم

 جلده، 
(((

ك�ساءين، ولينحروا البعري� فليحملوا �شحمه، وليقدّدوا لحمه، وليحتزوا

ة من �شحم، وحفنة م��ن دقيق فليطبخوا وي�أكلوا 
ّ
ة من قديد وكب

ّ
ث��م لي�أخ��ذوا كب

حتى ي�أتيهم اللـه برزق«.

•••

1- يتمر�س: يتدرب ويتمرن ويعالج.
2- ا�ضطلاعه: احتماله وقيامه	

�آلى: حلف.  -3
4- حزّ الجلد واحتزه: قطّعه.
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وهذه ال�سهولة في مواجهة كل حالة بما يوائمها هي التي تبرز لنا»م�ؤ�س�س 

الدولة الملهم« في هذا الرجل العظيم.

فكل عمل من هذه الأعمال �سهل على القرطا�س �صعب عند ت�صورنا �إياه، 

و�إحاطتن��ا بم��ا ي�ستدعيه من تدبري� و�إنجاز وخلق وهيبة. فك��م بين المدينة 

وتل��ك الأط��راف في زمن �أ�سرع و�سائله بعير �سري��ع! وكم عمل عمر لملاحقة 

كل جي�ش�� ي�سير، وكل بلد يفت��ح، وكل �أمة تحكم، وكل عار�ض يطر�أ على غير 

 ولا �سابقة خبرة؟
(((

رقبة

تجني��د الجيو�ش ل�شتى الميادين ولي�س ب�سهل، واختيار القواد على ح�سب 

م��ا يندب��ون له ولي�س ب�سهل، والأمر بكل حركة عل��ى ح�سب كل ميدان ولي�س 

 لي�ستق�صي خبرهم، ويعرف 
(((

ب�سه��ل، وال�س�ؤال عن قادة الأع��داء ومداوراتهم

م��ا يقابله��م به من الكي��د والعدة ولي���س ب�سهل، و�إن�شاء الم��دن والعمائر في 

موا�ضعه��ا، و�إقام��ة الدواوي��ن عند الحاج��ة �إليها، و�إر���ضاء الأمم والجيو�ش 

بالإ�صغ��اء �إلى �شكاياته��م ول��و جاءت في غري� �أوانها، والنهو�ض�� للكوارث 

والأزمات بما ينبغي لها، والم�شاورة لمن ت�سمع منه الم�شورة بغير ما �شكاة، 

وخدم��ة النا���س في دينهم وخلقه��م كخدمته �إياه��م في دنياه��م ودولتهم، 

وتج��دد هذه المتاعب يوماً بعد ي��وم، و�شهراً بعد �شهر، وعاماً بعد عام، وهي 

�شاق��ة لا �سهولة فيها على غير �صاحبها القدير عليها ولو زاولها عر�ضاً �إلى 

�أيام.

وجلي��ل بع�ض�� ه��ذا غاية الجال�ل ل��و �أن �صاحبه قن��ع من��ه بالإ�شراف 

والمراجع��ة ولم يعمل بي��ده فيه ك�أنه خ��ادم البيت المره��ق، و�أجير الديوان 

 بعينه، 
(((

ال�صغير، لكنه كما تعلم كان يكدح بيده ويحمل على ظهره ويتعقب

ام الدولة الوا�سعة �إلا وهو �شريك له في مثل ما يتولاه.
ّ
ولا يدع �أحداً من خد

و�أكرب� م��ا ي�ستح��ق الإكبار في ه��ذا الرجل الكبري�؛ �أنه كان ق��ادراً على 

1- رقبة: ترقب وانتظار.
�أ�ساليب القتال. 2- المداورة: المحاربة والافتنان في 

3- يتعقب: يتبع ويفح�ص.
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 القدرتين فلم يقدم على 
(((

ت�أ�سي���س الدول وعلى فتح الأم�صار، ولكنه را�ض��

فتح الأم�صار �إلا بمقدار.

 من لبناته، وهو على 
(((

فلي���س الفتح �شهوة عنده ولا المجد الحربي لبان��ة

علم��ه ب�أن اللـه وعد الم�ؤمنين �أن يورثه��م الأر�ض، لم يكن يرى في ذلك داعياً 

�إلى العجل��ة بالفت��ح، كما كان يرى فيه دواعي للتب�صر والأناة، حتى لا ي�سفك 

ة.
ّ
دم في غير موجب ولا تُعتَ�سف خطة بغير روي

فكان همه الأكبر ت�أمين الجزيرة العربية من �أطرافها، وحماية الإ�سلام في 

 
(((

عق��ر داره. ولولا �أن الدولة العظمى التي كانت تحدِق بجزيرة العرب تحفّزت

للبط�ش بها، وقمع دعوتها في مهدها، لكانت للدولة الإ�سلامية �سيا�سة �أخرى 

في م�صاولة الأعداء.

ج القبائل 
ّ
 الجزي��رة. وتهي

(((
فدول��ة الروم كانت تر�س��ل البعوث �إلى تخ��وم

لح��رب الم�سلمين من��ذ عهد النبي علي��ه ال�سلام، وكان الم�سلم��ون يعي�شون في 

ف��زع دائم من خط��ر هذه الدول��ة و�أتباعها. يدل عليه كلام عم��ر وهو يتحدث 

 تنتعل النعال لتغزونا، 
(((

ع��ن �أزواج النبي حيث يقول:»وكنا تحدثنا �أن غ�سان

 
َّ
فن��زل �صاحبي يوم نوبته فرجع ع�شاء ف�ضرب باباً �ضرب��اً �شديداً، وقال: �أثم

هو؟ ففزعت فخرجت �إليه، وقال: حدث �أمر عظيم، قلت ما هو؟ �أجاءت غ�سان؟ 

قال: لا. بل �أعظم و�أطول، طلق النبي �صلى اللـه عليه و�سلم ن�ساءه!«. 

وم��ن هذا الحديث يتبين لنا مبلغ الف��زع من تهديد الروم للجزيرة العربية 

بالليل والنهار.

�أم��ا فار�س؛ فقد بلغ بطغيانها �أنّ عاهلها غ�ضب من دعوته �إلى الإ�سلام، 

ف�أوف��د �إلى الحج��از ر�س��ولًا مع نفر من الجن��د لي�أتيه بالنب��ي العربي حياً �أو 

ميت��اً! ول��ولا �أن��ه مات قبل �إنج��از وعي��ده وا�شتعلت نيران الفت�ن في بلاده، 

�ض وذلل. 
ّ
1- را�ض: رو

2- لبانة: حاجة ورغبة.
3- تحفّزت: ا�ستعدت وتوثبت.

4- تخوم: حدود.
5- غ�سان: عرب بال�شام.
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لوطئ��ت الجيو�ش�� الفار�سية �أر�ض�� الجزيرة قب��ل �أن ينه�ض الع��رب للدفاع. 

وم��ا ه��و �إلا �أن حفظ الع��رب حدودهم من قبل الع��راق الفار�سي حتى �سكنوا 

 عم��ر ب��ن الخطاب»لو �أن بينن��ا وبين فار�س جباًل� من نار لا 
ّ
�إلى ذل��ك، وود

ي�صلون �إلينا ولا ن�صل �إليهم«، ولم تتغير خطته هذه �إلا حين ا�ستوى يزدجرد 

عل��ى عر�ش فار�س، وت�أهّب للغارة على الم�سلمين و�إخراجهم من حيث نزلوا، 

فتجدد القتال«.

 
(((

وق��د طال تردد عمر في فتح م�صر، ولم ينبع��ث �إلى غزوها حباً ولهجاً

 منها 
ّ
بالفت��وح، ولولا �أن علم �أن �أرطبون، قائد الروم، في بيت المقد�س قد فر

 على ال���شام، لطال تردده في 
ِّ
�إلى م�رص� ليح���شد فيها الجنود، ويت�أهّ��ب للكر

الزح��ف عليها. ومع هذا �أو�شك �أن ي�سترجع عم��رو بن العا�ص بعد �إ�شخا�صه 

�إليه��ا، ونهاه ع��ن الإيغال في المغرب بعد فتحها، لأن ال�سطوة – وهو مقتدر 

 ولا تُغوِي��ه، ولأن ال�ضن بالأرواح �أغلب في طبعه 
(((

عليه��ا – لم تكن تزدهيه

 �إليَّ من مئة �ألف دينار!«.
ّ
من ال�شغف بالفتوح، و»�أن رجلًا من الم�سلمين �أحب

فلا يخطئ القائل الذي يقول: �إن الأناة في ال�سطو �أكبر ما ي�ستحق الإكبار 

م��ن هذا الخل��ق الرفيع، و�إن دلالت��ه الإن�سانية �أكبر دلال��ة ي�شتمل عليها هذا 

ال�سج��ل الحافل بالم�آثر.لأنه يرينا القوة كيف تكون نعمة �إن�سانية عالية ولا 

تك��ون لزام��اً نقمة من نقم الأث��رة والأنانية، ويرينا الرج��ل كيف يقوى فلا 

يخافه ال�ضعيف، بل يخافه من يخيف ال�ضعفاء.

وبح��ق يت��زود بهذه الق��وة م�ؤ�س�س دولة تق��وم على دي��ن، لأن الدولة قد 

تقيمها القوة الطاغية، �أما الدين فلا يهدمه �شيء كما تهدمه قوة الطغيان.

زِقت��ه نف���س عمر لحظ عظي��م. ولكنه ل��و كان في يدي 
ُ
�إن الب�أ���س ال��ذي ر

فى من ن�صيبها وهو في يدها، فلم ي�شحذه 
ْ
غيره��ا لقد يك��ون ن�صيبها منه �أو

عم��ر قط لغر�ض�� يخ�صه دون غري�ه، ولم ي�ضرب به قط بمع��زل عن الإيمان 

 عم��ر �أن محمداً �أهان قري�شاً، 
(((

ع
ْ
حت��ى في �أي��ام الجاهلية. فلو لم يقع في رو

1- لهجاً: اللهج بال�شيء الولوع به.
2- تزدهيه: ت�ستهويه وت�ستحقه.

3- الروع بال�ضم: القلب والعقل والبال.
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ى له ب�أذى، ولولا حرمة الإيمان الجاهلي عنده، لما 
ّ
وانتق�ص دينها لما ت�صد

به.
ْ
ثار على �إيمان محمد و�صح

ق بين �إيمان و�إيمان، ففي الجاهلية كان �إيمانه 
ّ
وغاية ما هنالك؛ �أنه فر

م�ضلاًل� فعقم ولم ي���أتِ بطائل، وفي الإ�سلام كان �إيمانه ر�شيداً ف�أتى ب�أطيب 

الثمرات.

•••
قبل �أن يقال �إن عمر كان �أكبر فاتح في �صدر الإ�سلام، ينبغي �أن يقال �إنه 

كان يومئذ �أكبر م�ؤ�س�س لدولة الإ�سلام، و�إنه �أ�س�سها على الإيمان ولم ي�ؤ�س�سها 

 الخلاف��ة، وينفرد بالكلمة 
َ
، فكان م�ؤ�س�ساً له��ا قبل �أن يلي

(((
لج��ان

ْ
عل��ى ال�صو

العلي��ا، وكان م��ن يوم �إ�سلامه �آخذاً في ت�شييد ه��ذا البناء الذي تركه وهو بين 

دول العالم �أر�سخ بناء.

 بهذا 
َ

�إن تاري��خ عمر وتاريخ الدول��ة الإ�سلامية لا يفترقان، ف���إذا بد�أت

 بف�صل من تاريخ ذاك، ولن يطول بك الا�ستطراد، حتى تثوب �إليه 
َ

فقد بد�أت

ة �أخرى.
ّ
كر

�إذ لا يجتمع في كلمة عربية �صاد وجيم، الجمع  لجان: ع�صا الملك، فار�سي معرب، 
ْ
1- ال�صو

ال�صوالجة، والمراد �أنه لم ي�ؤ�س�سها على الطغيان والأبهة، وغطر�سة الملوك.
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عمر والحكومة الع�صرية

م��ن الحقائ��ق التي لا يح�س��ن �أن تغيب عنا ونح��ن نقدّر الأبط��ال من ولاة 

الع���صور الغابرة؛ �أنهم �أبناء ع�صوره��م ولي�سوا �أبناء ع�صورنا، و�أننا مطالبون 

ب���أن نفهمه��م في زمانهم ولي�سوا ه��م مطالبين ب�أن ي�شبهون��ا في زماننا، و�أن 

الرج��ل الذي ي�صنع في ع�صره خير ما ي�صنع في��ه هو؛ القدوة التي يقتدي بها 

�أبن��اء كل جي��ل، ولا حاجة به �إلى اقتداء بن��ا، ولا �أن ي�شق حجاب الغيب لينظر 

�إلينا ويعمل ما يوافقنا وير�ضينا.

ويح�سن بن��ا �أن نذكر مع هذا �أ�شكال الحكومات بمرتبة المبادئ التي تقوم 

عليه��ا، و�أن المبادئ التي تقوم عليها بمرتبة دون مرتبة الروح الإن�ساني الذي 

ح الإن�ساني، 
ْ
ه��ا ويتخلله��ا، لأن المب��د�أ يعيب��ه �أن يخلو من ال��رو

ّ
ينبغ��ي �أن يعم

ح الإن�س��اني �أن يخال��ف المب��د�أ في بع�ض الأحايني�. فالملكية 
ْ
ولا يعي��ب ال��رو

والجمهوري��ة ���شكلان من �أ�شكال الحكومة قد يقومان عل��ى مبد�أ واحد هو مبد�أ 

ح الإن�ساني 
ْ
الحكوم��ة ال�شعبية �أو الديموقراطية، ولكن الع��دل والحرية هما الرو

المق��دم عل��ى المبد�أ وعل��ى ال�شكل مع��اً، لأن فقْد المب��د�أ وال���شكل لا ي�ضيرنا �إذا 

وجدن��ا العدل والحرية. �أما فقدان الع��دل والحرية فهو الذي ي�ضير ولو توافرت 

المبادئ والأ�شكال.
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ف���إذا عرفن��ا العدل بروحه ولباب��ه فلا �ضير عليه �أن تنك��ره مبادئ الثورة 

الفرن�سي��ة �أو مبادئ الوثيقة الكبرى في البال�د الإنجليزية، �أو مبادئ الد�ستور 

الأميرك��ي في �أيام �آباء الد�ستور هناك، �أو مبد�أ من المبادئ التي لا تني تتجدد 

وتتغير كائناً ما كان.

ويح�س��ن بن��ا �أن ن�س���أل �أنف�سنا كلم��ا �أعجبن��ا بعظيم من عظم��اء الع�صور 

الحديث��ة: ماذا كان هذا العظي��م �صانعاً لو ن��شأ في القرن الأول للهجرة مثلًا �أو 

الق��رن الأول للميلاد ؟ �أكان ي�صنع فيه م��ا هو»ع�صري« في زماننا، �أم ي�صنع 

في��ه ما هو ع�رص�ي في ذلك الزمان؟ فمم��ا لا مراء فيه؛ �أن��ه يخالف عمله في 

زماننا ولا يخالف عمله في زمانه الذي ن��شأ فيه، ولا ملامة عليه فيما خالف 

وفيما وافق، بل اللوم علينا نحن �إذ ننتظر ما لا ينتظر، ونقي�س على غير قيا�س.

و�إلى جان��ب ه��ذا كل��ه، ينبغ��ي �أن نذكر ولا نن�س��ى �أن ع�صرن��ا لي�س بخير 

الع���صور! و�أنن��ا ل��و ملكنا تبديل��ه في كثير من الأم��ور لبدلن��اه، و�أننا لا نتفق 

عل��ى ا�ستح�سان الح�س��ن ولا ا�ستقباح القبيح فيه، و�أن الفارق الأكبر بينه وبين 

الع���صور الأخرى؛ �إنما هو فرق الألفة والا�ستغراب، فع�صرنا م�ألوف لنا و�سائر 

الع���صور م�ستغرب��ة في �أنظارنا، وكثيراً م��ا يكون الا�ستغ��راب عري�ضاً �سخيفاً 

متعلقاً بالمظاهر والأزياء دون الجواهر وحقائق الأ�شياء.

�أذك��ر م��ن ال�صور التي ر�أيتها في ال�صحف الأوروبي��ة ولا �أن�ساها – �صورة 

جامع��ة لبع�ض�� الم�شهورين والم�شه��ورات في �أزي��اء ع�صرنا و�أزي��اء الع�صور 

ال�سابق��ة عل��ى اختلافه��ا – عر�ضته��ا ال�صحيف��ة و�أح�سبها كتب��ت تحتها: هل 

تعرف ه�ؤلاء لو مروا بك في الطريق؟

ف�إذا ت�أملت ال�صورة، ر�أيت فيها يوليو�س قي�صر في القبعة الطويلة وك�سوة 

 الباري�سية الع�صرية، ثم ر�أيت �أميراً 
ّ

ال�سه��رة ال�سوداء، ور�أيت كليوبات��را في زي

م��ن �أم��راء هذا الزم��ن وحكيماً م��ن حكمائه على نم��ط التماثي��ل التي حفظت 

لقيا�رص�ة الروم��ان وحكم��اء اليونان. ف�إذا ب��ك ت�ستغرب ما ت�أل��ف وت�ألف ما 

ت�ستغ��رب، وك�أنك على ا�ستعداد �أن تحادث يوليو�س قي�صر حديثك للرجل الذي 

يفهم��ك وتفهم��ه من الكلم��ة الأولى، وعلى ح��ذرٍ �أن تقارب الرج��ل الذي مثلته 

 الأقدمين المخالفين لك في العقيدة وال�شارة والذوق ونمط 
ّ

ل��ك ال���صورة في زي

التفكير والنظر �إلى الأ�شياء.
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هذه �صورة ن�شرت يومئذ للت�سلية والفكاهة، ولكنها خليقة �أن تعلِّمنا الكثير، 

و�أن ت�صحح لنا مقايي�س المقابلة والتقدير في كل ع�صر �سابق وع�صر �أخير.

ونح��ن – �إذ ننظ��ر �إلى �أعمال عمر بن الخط��اب نقي�سها �إلى نظام الحكم في 

زماننا – واجدون فيها كثيراً من الم�ستغربات التي تحول بيننا وبين تقديرها 

ال�صحيح للوهلة الأولى. ولكننا لا نلبث �أن نرفع الق�شرة وننفذ �إلى اللباب حتى 

ت��زول الغراب��ة، ونرى في مكانه��ا الحق الخالد الذي تتغري� الع�صور ولا يتغير، 

بل نرى في مكانها �أحياناً ما ي�صلح كل ال�صلاحية للتف�سير حتى بمبادئ هذا 

الع�صر الأخير.

خذ مثلًا �أنه – وهو �أقدر المالكين في ع�صره – كان يقنع بالكفاف ويلب�س 

الك�ساء الغليظ ويهن�أ �إبل ال�صدقة – �أي يداويها بالقطران – ويراه ر�سل الملوك 

 وهو داخل 
(((

وهو نائم على الأر�ض نومة الفقير المدقع، وتعر�ض له المخا�ضة

ه ويخو�ض الماء ومعه بعيره، وي�سافر 
ْ
�إلى ال���شام فينزل عن بعيره ويخلع خفّي

مع خادمه في�ساوي بينهما في الم�أكل والمركب والك�ساء.

حاكم من حكام الع�صر الحديث لا ي�صنع هذا ولا يطالب ب�أن ي�صنعه، وهو 

 وال�شارة، لأن حاكم 
(((

و�أبناء الع�صر الحديث على حق فيما ارت�سموه من ال�سمت

الأمة يحتاج �إلى المهابة بين قومه وغيرهم من الأقوام، وهذا ح�سن م�شكور.

ولكن هذه وجهتنا نحن في هذا، فما هي وجهة عمر فيه؟

وهذه حجتنا نحن فيما ارت�سمنا، فما هي حجة عمر فيما ارت�سم؟

�إنن��ا �إذا عقدن��ا المقارن��ة بين الوجهتني� والحجتين، �ألفين��اه في غنى عن 

وجهتنا وحجتنا، و�أنه كان ي�صل �إلى الغاية التي نرومها نحن من طريق �أقوم 

ناه، فكان يعي�ش عي�شة الفقراء و�أمته و�أمم �أعدائه 
ْ
خّي

َ
و�أنفذ من الطريق الذي تو

ب له مما تُهاب التيجان في الق�صور.
َ
�أهْي

وكان عم��ل الرجل تثبيت �سلطان وتثبيت عقيدة هي �أ�سا�س الحكم قبل كل 

ن ل��ه على تثبيت العقي��دة، ثم لا غ�ضا�ضة 
َ
�أ�سا���س، فكان��ت عي�شته الفقيرة �أعو

فيها على ال�سلطان.

رة النا�س م�شاة وركبانا.
ْ
1- المخا�ضة: مو�ضع الماء بحو

2- ال�سمت: الهيئة.
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وكان يدي��ن نف�س��ه به��ذه العي�شة ولا ي�أب��ى على غري�ه �أن يخالفها، ويقنع 

بالي�سري� ويعط��ي الحق الكثير لم��ن ي�ستحقه على تف��اوت في الم�آثر والأعمال. 

 
ّ
فلم��ا ن��دب �أبا عبيدة لتوزيع الطعام في عام المجاع��ة، �أعطاه �ألف دينار و�ألح

 عمله من �أجر وطعام 
(((

م الولايات جعل كل والٍ كفاء
ّ
عليه في قبولها، ولما ق�س

مكف��ولًا ل��ه مع عطائه الذي يعطاه ك�سائر الم�سلمين. وه��و الذي خالف �أبا بكر 

ي بين من هاجر 
ِّ
ة لعلمه بتفاوت الحقوق، فقال له: �أت�سو

ّ
في الت�سوية بين العطي

الهجرتين، و�صلى �إلى القبلتين، وبين من �أ�سلم عام الفتح خوف ال�سيف؟ �أتجعل 

من قاتل ر�سول اللـه كمن قاتل معه؟ ولقد ظل كلاهما على ر�أيه حتى قام عمر 

بالخلافة، ف�أخذ بمذهب التف�ضيل وتوفية العطاء ح�سب الحقوق. �أمام المهابة، 

فمن افتقر من الولاة �إلى المظهر فيها لم يمنعه عمر ولم يوجب عليه �أن يقتدي 

 و�شظف��ه، فله من ذاك ما تق�ضي ب��ه م�صلحة الدولة حيث 
(((

ب��ه في خ�صا�صته

كان.

وبهذا يكون الحاكم عمر بن الخطاب قد �أدّى»الواجب الحكومي« على الوجه 

الأقوم، فلا �سبيل لأحد �إلى �أن ي�ؤاخذه فيه بقيا�س حديث �أو بقيا�س قديم.

ف���إذا بق��ي �أن ن�ستدل بت�شدي��ده في المعي�شة على تفكري�ه �أو خلقه فما هي 

الدلال��ة الت��ي تدل عليها؟ هل ي��دل هذا الت�شديد في محا�سب��ة النف�س على �شيء 

يعاب؟ هل هو �أدنى �إلى النق�ص �أو �أدنى �إلى الرجحان؟

 
(((

 في الطبع و�ضيق في الحظيرة
(((

�إن �أنا�ساً ي�شددون على �أنف�سهم عن كزازة

وعج��ز ع��ن ملاب�سة الدنيا، وه��ذه نقائ�ص تعاب في مقيا���س الفكر والأخلاق. 

ولك��ن هل كانت خليقة عمر بن الخطاب خليقة المرعب المتوج�س العاجز الذي 

يرجع ال�شظف عنده �إلى العجز عن ملاب�سة الدنيا؟

�أعجل النا�س بالاتهام لا يتهم عمر بهذا ولا بما ي�شبهه ويدانيه.

و�إنم��ا ت��دل جمل��ة �أخلاقه عل��ى �أن الخلق ال��ذي �ألزمه حي��اة ال�شظف، �إنما 

�أي ما يكافئ عمله ويجازيه. 1- كفاءة عمله: 
2- الخ�صا�صة: الفقر.

3- الكزازة: الانقبا�ض، والمراد التزمت والجمود.
4- �ضيق الحظيرة: الحظيرة م�أوى الما�شية، والمراد »�ضيق الأفق«.
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�ض �صاحب��ه على ما يريد، ولي�س بخل��ق �ضعيف يجفُل من 
ّ
ه��و خل��ق قوي يرو

الت�صرف والتكليف �إجفال العجز والرهبة والو�سوا�س.

وفي »طبيعة الجندي« الت��ي قدمنا الكلام فيها التف�سير لنظرته في ح�ساب 

نف�سه، وفي الموقف الذي اختار �أن يقفه بين يدي اللـه. فهو يعلم �أن اللـه �شديد 

الح�س��اب، و�أن اللـ��ه رحيم، ولكن الجندي الق��وي �إذا وقف بين يدي مولاه جعل 

له 
َ
تعويله على الوفاء بالأمر، وق�ضاء الواجب في �أدق تفا�صيله، ولم يجعل معو

الوحي��د على طل��ب الرحمة وال�صفح عن الخطيئة. ف�إن جاءه ال�صفح من مولاه، 

عفيه �أمام نف�سه م��ن ا�ستق�صاء الح�ساب ولو ج��ار عليها. ف�أكرم 
ُ
فلي���س ه��ذا بم

لطبيعت��ه الح��ادة القوية �أن يج��ور على نف�سه من �أن يترخّ�ص�� في �إعطائها ثم 

يتعر�ض لل�صفح والغفران.

وكان وف��ا�ؤه لحق ال�صداقة كوفائه لحق اللـه �سبباً من �أ�سباب هذا ال�شظف 

ال��ذي عا�ش�� عليه بعد النبي وخليفته الأول، فقد �أب��ى له وفا�ؤه �أن يعي�ش خيراً 

مم��ا عا�شا، و�أن ي�ستبي��ح – وقد �صار الأمر �إليه – حظ��اً لم ي�ستبيحاه، وكثيراً 

م��ا تو�س��ل �إليه خا�صت��ه �أن ي�شفق على نف�سه، و�أقنعوه بما علم��وا �أنه �أدنى �إلى 

�إقناع��ه، وهو �أن يتو�سع في العي�ش ليكون ذلك �أقوى له على الحق، فكان يقول 

 ف���إن تركت 
(((

 عل��ى جادة
َّ
له��م: »ق��د علم��ت ن�صحك��م. ولكني ترك��ت �صاحبي

، وكلما ن�صح له ذووه ومنهم ابنته حف�صة، 
(((

جادتهم��ا لم �أدركهما في المنزل

�أن ي�ستكثر من الطعام الطيب والنعمة ال�سائغة �س�ألها: 

كم كان ن�صيب النبي من هذا �أو من ذلك. و�أنت تعرفين ن�صيبه؟

فيكون ال�س�ؤال هو الجواب.

اله �سبباً �آخر من �أ�سباب 
ّ
ث��م كانت رغبته في �إقامة الحجة عل��ى ولاته وعم

 وخليفته قانع لا 
َ
�شظفه وقناعته بالقليل. فقد ي�ستحي �أحدهم �أن يخون ليغنى

يطمع في �أكثر من الكفاف.

هة والوجاهة« 
ّ
وما كان عمر بالذي يجهل ما عرفه النا�س من مروءة »الأب

وه��و الذي يعلم م��ا جهلوه، ولكنه كان غنياً عنها �إيث��اراً لغيرها مما هو �أرفع 

�أبو بكر. 1- الجادة: و�سط الطريق والمق�صود طريق الر�سول �صلى اللـه عليه و�سلم و�صاحبه 
2- المنزل: المنزلة ومكانة.
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منه��ا و�أدل على المروءة في حقيقته��ا. فكان يقول: »المروءة مروءتان: مروءة 

ظاهرة ومروءة باطنة، فالمروءة الظاهرة الريا�ش، والمروءة الباطنة العفاف«.

فهو في جملة �أحواله يفر�ض ال�شظف على نف�سه، لأن قوته الخلقية ت�ستطيع 

ب على غيرها. ففيها رجحان يكبره 
ُ
�أن تريد فتفعل، وت�ست�سهل الجد الذي ي�صع

العقل والخلق، ولي�س فيها نق�ص يعاب بمقيا�س التفكير �أو مقيا�س الأخلاق.

�إنم��ا كان الرج��ل يحا�س��ب غري�ه فيعطي��ه حقه في غري� بخْ���س ولا حرج، 

 ويقتدي ب�صاحبيه، 
(((

ويحا�س��ب نف�سه في�ؤثر ال�شدة ليقطع ال�شك وي��در�أ ال�شبهة

ه، فال� �سبيل علي��ه لباحث في نظ��م الحكم ولا 
َ
ويرت�ك الق��دوة الُمثْلى لم��ن يلي

ر 
َ
لباحث في معاني الأخلاق. على �أن ع�صورنا الحديثة ت�ستغرب ال�شظف من عُم

وه��ي تهلل لملوكها وتكبر لهم حين ي�ستنّون لأنف�سه��م �سنّته في بع�ض �أوقات 

ه فيها �شعور الرعي��ة للفارق بينها 
ّ
ال�ضي��ق والمحنة، وهي الأوق��ات التي يتنب

وبني� راعيها في المعي�شة والتكليف. و�أكثر ما يكون ذلك في �أوقات المجاعات 

والحروب و�شح المئونة على الإجمال.

فف��ي الحروب الأخيرة تجاوبت ال�صحف بالثن��اء على الملوك الذين را�ضوا 

�أنف�سه��م، ورا���ضوا �أ�سرهم وحا�شيته��م معهم على جراية الح��رب التي توجبها 

�رض�ورات التموي��ن، وع��دُّوا من مفاخ��ر الملوك، �أنه��م لا ي�أكل��ون �إلا ما ت�أكله 

، فاقتدوا 
(((

�شعوبه��م، و�أنه��م لا يرون لهم عزة في الترف الذي يعز على رعيتهم

، وعلمته��م ال�شدة كيف ينفذون �إلى 
(((

ه على نف�سه عام القحط
َ
ب

َ
بعم��ر فيم��ا �أوج

الواجب الإن�ساني من وراء زخارف الح�ضارة الحديثة.

و�شيء �آخر ي�ستغربه الع�صريون في نظام حكومة عمر، و�إن كانوا ليتمنون 

مثل��ه ل��و ا�ستطاع��وه، ونعني ب��ه طريقت��ه في محا�سبة ال��ولاة والعم��ال �سواء 

لتحقيق العدل �أو لتحقيق الأمانة.

ف��كان يج��زي الوالي ج��زاء المثل عن كل مظلم��ة وقعت على �أح��د رعاياه، 

1- يدر�أ ال�شبهة: يدفعها ويبعدها.
2- يعز على رعيتهم: ي�صعب عليهم تحقيقه.

3- عام القحط �أو عام المجاعة، وقد �سبقت الإ�شارة �إليه.
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 بما للولاية 
(((

وي�أخ��ذ الوالي ب�سيئات �أبنائه وذوي��ه �إن �أ�ساءوا وهم م�ستطيلون

لٍ وجاه.
ْ
من حو

 لهم 
(((

وكان يح���صي �أم��وال الولاة ثم ي�ست�صف��ي ما زاد عليها كلم��ا ف�شت

الفا�شية من النعمة لا يخبرونه بم�صدرها.

وفي ه��ذا وذاك �ضم��ان للع��دل والأمان��ة ي�ستغرب��ه الع�صري��ون، لأنه��م لا 

ي�ألفونه في طرائق الحكومات الع�صرية.

ولكن، �أتراهم ي�ستغربونه لأنه غير ح�سن �أو لأنه غير م�ستطاع؟

ب��ل لأنه غري� م�ستط��اع ولا ري��ب، �أو لأن الحكومات الع�صري��ة لا تملك �أن 

.
(((

اه وتن�صف في تنفيذه
ّ
تتحر

نه، ولا في �أنه �أح�سن م��ن نظائره بين النظم 
ْ
�س

ُ
�أم��ا �أن��ه ح�سن فلا ���شك في ح

الع�صري��ة، لأن حكومات الع�صر الحديث قد تحمي الوالي و�إن ظلم واعتدى، فلا 

ت�سم��ح بمقا�ضات��ه �إلا ب�إذن منه��ا! وقد تحميه م��رة �أخرى بالإحال��ة �إلى الثقة 

بالوزارة ومنْ��ع المناق�شة في عمله، لأنها هي المخت�صة بمناق�شته فيه، وتعتذر 

في الحالتين بعذر المحافظة على نظام الدولة �أن يهدده ما يهدد مراكز الحكام، 

ولم يك��ن عم��ر يخ���شى هذا الخط��ر لأنه �أق��وى منه، فل��ه هو الحق وعل��ى النظم 

الع�صرية الملام.

�أم��ا الطريق��ة الع�صري��ة في �ضم��ان �أمان��ة الحكام فه��ي، �أن ��تحرم عليهم 

الد�ساتير مبا�شرة الأعمال في ال�شركات وما �إليها، ثم هي لا ت�أخذ منهم درهماً 

ول��و دخلوا الخدم��ة �صفر اليدين وخرج��وا منها بال�ضياع والق���صور والأموال. 

فم��ن ا�ستغرب الطرائ��ق العمرية في هذا الباب فلي�ستغربها ما �شاء وهو يعلم �أن 

 عن الغر�ض المطلوب.
ّرص

الغرابة لي�ست بعيب، و�أن الم�ألوف هو المعيب �إن ق�

وم��ا عدا هذا من اختلاف بين العهدين فقلّما يعدو اختلاف الأ�سماء وتغيير 

العناوي��ن، وق��لّ �أن ينفذ �إلى م��ا وراء الق�شور. وهذه بع�ض�� ال�شواهد التي تقرب 

�أي معتزُّون ب�سلطانهم وجاههم. 1- م�ستطيلون: 
2- ف�شت لهم الفا�شية من النعمة: ذاعت وانت�شرت، والفا�شية كل �شيء منت�شر من المال كالغنم 

والإبل وغيرها.

�أن تتحراه بما ت�ستطيع من و�سائل. وقانون »الك�سب غير  3- تحاول الحكومات على عهدنا 
الم�شروع« �ضرب من هذا ال�صنيع.
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�أ�سباب النظر �إلى حقيقة هذا الاختلاف.

 عمر في �سوق المدين��ة، فر�أى �إيا�س بن �سلم��ة معتر�ضاً في طريق �ضيق 
ّ
م��ر

.
(((

فخفقه بالدِّرة وقال له: »�أمط عن الطريق يا ابن �سلمة!«

 ولقيه في ال�سوق ف�س�أله: �أردت الحج هذا العام؟ قال: نعم يا 
(((

ل
ْ
ث��م دار الحو

�أمري� الم�ؤمنين، ف�أخذ بيده حتى دخل البيت و�أعط��اه �ستمئة درهم وقال له: يا 

ابن �سلمة! ا�ستعن بهذه، واعلم �أنها الخفقة التي خفقتك بها عام �أول! قال �إيا�س: 

يا �أمير الم�ؤمنين ما ذكرتها حتى ذكرتنيها. ف�أجابه عمر: �أنا واللـه ما ن�سيتها.

فالنظ��م الع�صرية ��تحار في و�ضع هذه الحادثة في باب من �أبوابها المرتبة 

ح�سب الوظائف والأوامر والمراجعات.

ولك��ن م��اذا ي�صنع جندي الم��رور في ع�صرنا �إذا ���شاء �أن يميط عن الطريق 

ويف�ض�� الزح��ام؟ وماذا ت�صن��ع المحاكم في تعوي�ض م��ن �أ�صابه ال�ضرب بغير 

�ضرورة؟

�ض 
ِّ
�إن جندي المرور لي�ضرب بالدِّرة وبما هو �أق�سى منها، و�إن المحاكم لتعو

�ض 
ّ
الم�رض�وب ب�شيء من مال الدولة عن خط�أ الجندي والموظفين. وعمر قد عو

الرج��ل م��ن ماله، كما ي�ؤخذ من قول ابن �سلمة �أنه ذه��ب �إلى بيته، ف�إن لم يكن 

ه��ذا المبل��غ من مال عمر وكان م��ن خزانة الدولة، فقد غرم عم��ر كل دين عليه 

نه 
ْ
قب��ل موت��ه، ولم يفارق الدنيا �إلا على �ضمان وثي��ق �أن يعاد كل درهم من دي

ف عمر بن الخطاب.
ُّ
�إلى ذويه، وقد يكون الخط�أ يومئذ في الح�ساب لا في ت�صر

ة فلانة! 
َ
 ا�ستغربه، ف�س���أل عنها فقيل له �إنه��ا الأََم

ّ
ور�أى عم��ر ام��ر�أة في زي

؟
(((

ف�ضربها بالدّرة �ضربات وهو يقول لها: يا لُكعاء! �أتت�شبهين بالحرائر

وهن��ا مجال وا�س��ع للحذلقة الع�صرية في الكلام عل��ى »الحرية ال�شخ�صية« 

وعلى حق من ي�شاء �أن يلب�س ما ي�شاء وي�سير حيث ي�شاء.

ولك��ن ماذا ت�صنع الح���ضارة الع�صري��ة بالن�ساء المريب��ات اللاتي يتنكرن 

ب�أزي��اء الحرائ��ر وي�أوين �إلى البي��وت في �أحيائهن يخرجن معه��ن �إلى الطريق؟ 

 و�أف�سح.
ّ
�أمط عن الطريق: تنح  -4

ل: انق�ضى عام.
ْ
5- دار الحو

�إماء، والحرائر جمع حرة، واللكعاء الحمقاء. ة �ضد الحرة والجمع 
َ
6- الحرائر: الأَم
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وبماذا يختلف ��شأن الن�ساء المريبات عن ��شأن الإماء في زمن كن فيه متهمات 

الأعرا�ض؟

ور�أى عم��ر رجاًل� يتبختر ويم�شي م�شية قبيحة لا تلي��ق بالرجال، ف�أمره �أن 

كها فجل��ده. وعاد بعد جل��ده �إلى التبختر 
ْ
يتركه��ا ف�أب��ى وزع��م �أنه لا يطي��ق تر

فجل��ده م��رة �أخرى ثم م�ضت �أي��ام وجاءه الرجل وقد ترك تل��ك الم�شية القبيحة 

 �أذهبه اللـه بك.
(((

ودعا له: جزاك اللـه خيراً يا �أمير الم�ؤمنين. �إن كان �إلا �شيطاناً

الحرية ال�شخ�صية مرة �أخرى! 

غري� �أن عم��ر في عقوبت��ه هذه �إنم��ا كان يعاقب على �أمر نه��ى عنه القر�آن 

قع العقاب ومن وقع عليه 
ْ
ولي���س له �أن يبيحه بحال، فه��و قانون يعرفه من �أو

وم��ن �شه��دوه و�أق��روه، وكلهم ي�أب��ى �أن يم���شي في الأر�ض مرح��اً ويعدّها من 

قبائح الآداب. 

ولكنن��ا في الع�صر الحديث نق�سم النواهي والأوام��ر �إلى ق�سم يحا�سب عليه 

ُ��رف الم�أثور. وعقاب العرف حق الأمة ولي�س 

القان��ون، وق�سم يحا�سب عليه الع

بحق الحكومة والق�ضاء.

وحج��ة الع�رص� الحدي��ث �أن العق��اب القان��وني هن��ا غري� من�صو�ص�� عليه 

ولي���س الن�ص عليه بم�ستطاع، وربما فتح الب��اب للأغرا�ض والأهواء وا�ستبداد 

الحاكمين �إذا ا�ستُطيع.

وعندنا �أن حجة الع�صر الحديث في هذا ناه�ضة لا �شك في �صدقها، ولكنها 

�إن نه���ضت ف�إنم��ا تنه�ض على الع�رص� الحديث ولا تنه�ض عل��ى عمر ولا على 

من وثقوا بعدله و�أ�سلموه زمام العرف والق�ضاء على ال�سواء. فماذا لو ا�ستطاع 

الع��رف في ع�صرن��ا �أن يحا�سب النا���س بالحب�س والجلد والغرام��ة على رذائل 

ق وقبائ��ح الآداب دون �أن تخط��ئ �أو يج��ور؟ �أي�أب��ى الإ�ال�صح وه��و �آمن 
ْ
ال��ذو

عقباه؟ �إن �أباه فلي�س �صوابه في �إبائه ب�أكبر من �صواب عمر في تقريره، ولي�س 

على عمر ولا على رعيته جناح �أن يطمئنوا �إلى عدل يعِيبنا �أن نطمئن �إلى مثله.

وقد تقدم �أن عمر غ�ضب على الحطيئة لهجائه النا�س، ونهاه �أن يهجو �أحداً 

ف�رض�ع �إليه الرجل وقال: �إذن �أموت ويموت عيالي من الجوع، ف�أنذره ليقطعن 

ل�سانه! 

�إلا �شيطاناً: �أي ما كان �إلا �شيطاناً. �إن كان   -1
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لِم النا�س 
َ
ث��م عطف عليه ف�ساومه على ترك الهج��اء بثلاثة �آلاف درهم، ف�س

من ل�سانه وا�ستغنى عن هذه ال�صناعة ما عا�ش عمر ثم عاد �إليها بعد موته.

�إن �أمني� الح�س��اب في خزائ��ن الدول الحديث��ة يحار في �أي ب��اب من �أبواب 

الم�صروف��ات ي���ضع هذه الدراه��م التي ا�شترى به��ا هجاء الحطيئ��ة، ولكنه لا 

يح��ار طويلًا حتى يذكر باب الدعوة وما تنفقه الدول من الملايين ثمناً للثناء 

والهج��اء، في�ضعها هنالك وهو �أهد�أ �ضميراً مما و�ضع في الباب كله، لأنه مال 

تنتفع به الرعية وتنتفع به الأخلاق، ولا نفع فيه لذوات الحاكمين.

ولن�رض�ب �أمثل��ة م��ن ط��راز �آخر عل��ى الطريق��ة العمري��ة الت��ي ي�ستغربها 

الع�صري��ون، وه��م مخطئ��ون في ا�ستغرابها �أو ق��ادرون على النظ��ر �إليها كما 

ينظ��رون �إلى الم�ألوفات لو �أطلقوا عقولهم م��ن عقال ال�صيغ والأ�شكال، ونفذوا 

من ورائها �إلى الجواهر والأ�صول.

ر 
ّ
 في المدين��ة ف�سم��ع �صوت رجل وام��ر�أة في بي��ت، فت�سو

ُّ
كان عم��ر يع���س

 فقال: يا ع��دو اللـه! �أكنت ترى �أن 
(((

الحائ��ط ف���إذا رجل وامراة عندهم زقُّ خمر

اللـه ي�سترك و�أنت على مع�صية؟ فقال الرجل يا �أمير الم�ؤمنين: �أنا ع�صيت اللـه 

في واح��دة و�أنت في ثال�ث، فاللـه يقول: »ولا تج�س�سوا« و�أن��ت تج�س�ست علينا، 

واللـ��ه يقول »و�أتوا البي��وت من �أبوابها« و�أنت �صعدت م��ن الجدار ونزلت منه، 

واللـ��ه يقول »لا تدخلوا بيوتاً غير بيوتكم حتى ت�ست�أن�سوا وت�سلموا على �أهلها« 

و�أن��ت لم تفع��ل ذل��ك. فقال عمر: هل عن��دك من خير �إن عفوت عن��ك؟ قال نعم، 

ت عنك.
ْ
واللـه لا �أعود. فقال: اذهب فقد عفو

 
(((

م��ا �أ�سرع ما تقول الحذلقة الع�صرية وهي م�ستريح��ة البال: هذه بدوات

ة جدلية، ثم نزول عن عقاب. وهي »طريقة 
ّ

البادية في حكمها. تج�س�س ثم محاج

تعوزها الإجراءات الر�سمية« التي نحن عليها حري�صون وبها جدّ فخورين! 

لكن ما القول في مطابقة هذه الطريقة كل المطابقة لما يجري عليه النظام 

الحدي��ث في �إجراءاته الر�سمية بغري� ا�ستثناء؟ فالد�ساتير الح��رة تمنع الرقابة 

وف�ض�� الر�سائ��ل وا�ستباح��ة الأ�رس�ار. والحكومات مع ه��ذا المن��ع الد�ستوري 

1- الزق: ال�سقاء »الإناء«. 
2- البدوات: جمع بداة وهي الر�أي الذي �صح.
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ت�ضطر �إلى ا�ستطلاع الأحوال واتقاء الجرائم بمراقبة المتهمين وذوي ال�شبهات. 

ف�إذا اتفق في حادث من الحوادث �أن ا�ستباحت �سراً يدل على جريمة محظورة، 

 الإج��راءات الر�سمية؟ يكون ما كان م��ن عمر في الحدث 
ْري

فم��اذا يكون م��ن �س

ن��اه بغير اختلاف. فالق�ضاء لا ي�أخذ بدليل يمنعه الد�ستور، ولا تثبت 
ْ
الذي روي

عن��ده الجريمة �إلا بدليل م�شروع، والحكومة ت�ضطر هن��ا �إلى ال�سكوت ومتابعة 

نة يجوز لها �أن تعتمد عليه��ا �أمام الق�ضاء. وما هي 
ّ
فِ��ر عن بي

ْ
الحال��ة حتى تُ�س

فيم��ا ت�صن��ع من هذا القبيل �أعج��ز من عمر فيما �صنع، لأن��ه جعل الا�ستطلاع 

�سبياًل� �إلى العِظ��ة والتوبة، وا�ستغنى عن الإج��راءات الر�سمية التي نحن عليها 

حري�صون وبها جد فخورين! 

ونقرت�ب من ح��ادث تطول فيه الأل�سنة الع�صرية �أبع��د مما طالت في �شتى 

الح��وادث الت��ي قدمناها، ونعني ب��ه كتابه الذي خاطب به النِّي��ل يوم قيل �إنه 

�أم�سك عن الفي�ضان.

فق��د زع��م الم�ؤرخ��ون �أن �أهل م�صر ذهب��وا �إلى عمرو ب��ن العا�ص في �شهر 

نَّة قديمة لا يجري �إلا بها، وهي »�أنهم �إذا  ُ
ب�ؤون��ة، ف�أخبروه �أن للنيل عنده��م �س

كانت ليلة ثلاث ع�شرة من هذا ال�شهر، عمدوا �إلى جارية بِكر بين �أبويها فحملوا 

هم 
ْ
جِب

ُ
عليه��ا من الحل��ي والثياب �أف�ضل ما يكون ثم �ألقوا به��ا في النيل«. فلم ي

عم��رو �إلى م��ا �س�ألوه وقال لهم: هذا لا يكون في الإ�سلام، و�إن الإ�سلام يهدم ما 

كان قبل��ه. ف�أقاموا ب�ؤونة و�أبيب وم�سِري لا يجري فيها النيل قليلًا ولا كثيراً، 

ث��م رفع عم��رو الخبر �إلى عم��ر فا�ست�صوب ما �صن��ع وكتب ل��ه: �إني بعثت �إليك 

بورق��ة مع كتاب��ي هذا ف�ألقها في الني��ل. وفي الورقة كت��اب يخاطب به النيل 

لَك 
َ
يقول فيه: »من عبد اللـه عمر �إلى نيل م�صر. �أما بعد، ف�إن كنت تجري من قِب

فلا تجرِ، و�إن كنت تجري من قبل اللـه فن�س�أل اللـه �أن يجريك«.

راً �ألقى بالورق��ة في النيل قبل يوم ال�صليب 
ْ
وق��ال رواة ه��ذه الق�صة: �إن عم

�أ �أهل م�صر للجلاء والخروج، ف�أ�صبحوا يوم ال�صليب وقد �أجراه 
ّ
ب�شهر، وقد تهي

، وا�ستراحوا من �ضحاياه في ذلك العام وفيما بعده من 
(((

اللـه �ستة ع�شر ذراعاً

الأعوام.

والرواي��ة عل��ى علاته��ا قابلة لل�شك في غري� مو�ضع عن��د م�ضاهاتها على 

1- ذراع القيا�س ت�ؤنث كثيراً وتذكر قليلًا.
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التاري��خ. وق��د يكون الواقع منه��ا �إن وقعت دون ما رواه ال��رواة بكثير. ولتكن 

عل��ى هذا �صحيح��ة بحذافيرها، فما الغ�ضا���ضة فيها على العل��م الحديث، ولا 

نقول على العقل »البدوي« قبل نيف و�ألف �سنة؟

لني� في في�ضانهم على القناط��ر وال�سدود 
ّ
و

َ
ع

ُ
�إن عم��ر لم يج��د �أهل م�رص� م

لوا عليها، ولكن��ه وجدهم معولين على 
ّ
وفن��ون الهند�س��ة، ف�أبى عليه��م �أن يعو

ق ل��ه �أن ينكرها، ولم يقل لهم �إن 
ُ

خراف��ة يعافها العق��ل وال�شعور ف�أنكرها، وح

ورقت��ه الملق��اة في الني��ل هي التي تجريه، ب��ل قال لهم �إن الني��ل ليجري بغير 

��ة التي ا�ستنُّوها له، وبغير القربان ال��ذي يتقربون به �إليه، ولي�س في  نَّ ُّ
تل��ك ال�س

نكر للخرافات. 
ُ
ب من حاكم ع�صري م�ؤمن باللـه م

َ
�ستغر

ُ
ه��ذه الق�صة كلها م��ا ي

فورق��ة عم��ر �أقرب �إلى العقل في زماننا هذا م��ن الكئو�س والقوارير التي تك�سر 

في الأنه��ار عند فتح قناطره��ا وج�سورها، و�أقرب �إلى العق��ل من البخور الذي 

 والهياكل جلباً للفي�ضان وا�ستغاثة بال�سماء.
(((

ع
َ
يحترق في البِي

ونح��ن لا نعر�ض له��ذه الأ�شتات من طريقة عم��ر في حكومته لأنها هنات 

تلجِئ المعجب به �إلى دفاع وت�سويغ، ولي�س في كل هذه الأ�شتات و�أ�شباهها ما 

يلجِئ عمر ولا المعجبين به �إلى دفاع �أو ت�سويغ.

و�إنم��ا عر�ضن��ا له��ا تو�سعة لأفق النظ��ر �إلى العظم��ة الإن�سانية في مختلف 

�أزمانه��ا، وا�ستخفاف��اً بالغرائ��ب التي تخلقها الع��ادة العار���ضة لعبادها، ثم 

ه��ي لا ت�ستحق من هوانها �أن نخ�سر م��ن �أجلها �شعورنا بعظمة الإن�سان و�إنها 

لأنف�س ما ن�صونه ونعتز به في جميع الأزمان.

ع��دل عمر نخ�رس�ه لأنه كان يق�ضي في��ه بغير »ا�ستم��ارة« مدموغة ين�ص 

عليه��ا قانون المرافعات! �أو لأنه كان يق���ضي فيه ق�ضاء على غير »الإجراءات 

الع�صري��ة« في مواجه��ة الحق��وق ال�شخ�صي��ة! �أو لأن��ه كان يق���ضي فيه ق�ضاء 

يختلف الفقهاء في عنوانه وفي الرفّ الذي ي�ضعونه عليه بين رفوف الأ�ضابير! 

ي��ا لها من حماقة تخجل الع�صر الحدي��ث! تخجله وهو واقف بين الع�صور 

يتطاول عليها بت�سخيف الحماقات و�إدحا�ض الخرافات.

ع: الكنائ�س.
َ
البِي  -1
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عمر والنبي

فر ثمرة 
ْ
ين��در �أن يظف��ر الباحثون في طبائ��ع الإن�سان بمغْنم نف�سي ه��و �أو

و�أنف���س مح���صولًا م��ن درا�سة عمر ب��ن الخط��اب، لأن الظواه��ر المختلفة التي 

تتجلّى في هذه النف�س العظيمة لي�ست من ظواهر كل يوم ولا ظواهر كل درا�سة، 

ولأن اتفاقه��ا الب�سي��ط مع تركيبها العجي��ب مما يتعذر ج��داً في النفو�س التي 

نعهدها، مما يتعذر جداً حتى في نفو�س الأفذاذ من العظماء.

بيد �أن المغنم الأكبر في هذه الدرا�سة، �إنما هو مغنم علم الأخلاق. لأن علم 

الأخال�ق �أحوج �إلى الا�ستقلال بالظواهر الطبيعية، و�أفقر �إلى الإ�سناد والدعائم 

التي تقيمها �أمثال هذه الدرا�سات.

ف��كل نف���س – عظُم��ت �أو �صغُرت – درا�ستها مغنم لعل��م النف�س لا �شك فيه، 

كائنة ما كانت النتيجة التي تت�أدّى �إليها من بحث خفاياها وتنظيم �شواهدها.

لكن الو�صول �إلى نتائج علم الأخلاق هو ال�صعب الجديد الذي لن يزال اليوم 

وبعد اليوم �صعباً وجديداً �إلى �أمد بعيد.

فالمفرو�ض �أن نتائج علم الأخلاق »فكرية تكليفية« ي�ستنبطها الفكر الذي 

يختل��ف في �صواب��ه كما يختلف في خطئ��ه، ويمليها التكلي��ف الذي يطاع ولا 

يطاع، ويرا�ض عليه الإن�سان ريا�ضته على الأمر الغريب»الأجنبي« عن نوازع 

الطباع.
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ف���إذا اهتدينا �إلى نف�س تع��زز تلك النتائج الفكرية التكليفية التي هى �أقرب 

�إلى الآمال المن�شودة منها �إلى الوقائع الموجودة فقد ظفرنا بمغنم كبير.

و�إذا ظفرن��ا بحقيق��ة نف�سي��ة هي في الوق��ت نف�سه حقيقة فكري��ة وحقيقة 

نال.
ُ
خلقية، فذلك هو المغنم الم�ضاعف الذي قلما ي

ونف���س عم��ر ب��ن الخط��اب هي تل��ك النف���س التي تدع��م علم الأخال�ق من 

الأ�سا�س، وهي ذلك ال�صرح ال�شامخ الذي ننظر �إلى �أ�سا�سه، فك�أننا ت�سلفنا النظر 

ب بين الآمال والقواعد �أوجز تقريب، �إذن هو التقريب 
ّ
ليا لأنه قر

ُ
�إلى ذروت��ه الع

الملمو�س.

ي الخير ودعاة الإ�صلاح ه��ي في نف�س عمر بن 
ِّ
�آم��ال كثيرة م��ن �آمال محب

الخطاب وقائع مفروغ منها، ك�أنها وقائع المرئيات والم�سموعات.

فمنه��ا فيم��ا �أ�سلفن��اه، �أن القوة لا تناق�ض�� العدل في طبيع��ة الإن�سان بل 

يكون العدل هو القوة التي تخيف فيخافها الظالمون.

ومنه��ا فيم��ا نحن ب�صدده الآن، �أن الق��وة لا تناق�ض الإعجاب على خلاف 

ما يتبادر �إلى الأكثرين.

ف�إن الأكثرين يح�سبون �أن الرجل الذي يعجب به النا�س لا يعجب هو ب�أحد، 

و�أن البط��ل ال��ذي يقد�سه ع�شاق البطولة لا يع�شق البطولة في غيره، و�أن التطلع 

�إلى الأعل��ى �صف��ة ينطب��ع عليها ال�صغار ليرتفع��وا بع�ض الارتف��اع، ويح�سِنوا 

ن للكبار، ولكنها �صفة ينفر منها الكبير ويح�س فيها الغ�ضا�ضة 
ْ
الخدم��ة والعو

�أن ي�صغر �إلى جانب المتفوقين عليه، ممن هم �أكبر قدراً و�أحق بالإعجاب.

لك��ن البطل الذي ندر�س��ه هذه الدرا�س��ة ينق�ض ذلك الح�سب��ان �أقوى نق�ض 

ع��ة البطولة. وي�ستح��ق الإعجاب غاية 
ْ
م�ستط��اع، لأن��ه بطل ي��روع ويعرف رو

ط ولائه لم��ن يفوقونه �أنه خل��ق للإعجاب 
ْ
��ل �إليك من ف��ر

ّ
ا�ستحقاق��ه، ث��م يخي

بغيره، ولم يخلق ليكون هو مو�ضع �إعجاب.

فعم��ر كان يحب محمداً حب �إعجاب، وي�ؤمن ب��ه �إيمان �إعجاب، وي�ست�صغر 

نف�س��ه �إذا نظ��ر �إلى عظمة محم��د، وما هو فيما خلا ذل��ك ب�صغير في نظر نف�سه 

ولا في نظر النا�س.

كان محم��د عليه ال�سلام كما نعلم ق��دوة في الدِّعة وح�سن المعاملة لجميع 

�صحبه وتابعيه، وكان يعاملهم جميعاً معاملة الإخوان والزملاء، فلا يغمرهم 
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برهب��ة التفاوت ال�شا�س��ع والتفوق البعيد. فل��و جاز �أن ين�سى �أح��د فارقاً بينه 

�سن 
ُ

نه من م�ساواته وح
ْ
وبني� عظيم لن�سي �أ�صحاب النبي هذا الفارق بم��ا يلقو

معاملته، ولو ن�سياناً �إلى حين.

�إلا �أن عم��ر »العظي��م« �سمع مرة م��ن �صديقه محمد علي��ه ال�سلام كلمة »يا 

�أخي« فظل يذكرها مدى الحياة.

نا م��ن دعائك«. فما 
َ
ا�ست�أذن��ه في العم��رة ف�أذن له، وق��ال: »يا �أخي لا تن�س

زال عمر يقول بعدها كلما ذكرها: »ما �أحب �أن لي بها ما طلعت عليه ال�شم�س، 

لقوله يا �أخي!«.

�شه��ادة لعظمة محمد �أن ي�ؤاخ��ي النا�س كباراً و�صغ��اراً، و�أن النا�س كباراً 

ن ما في م�ؤاخاته من فخر وغبطة، وما بينهم وبينه من فارق 
ْ
و�صغاراً لا ين�سو

بعيد.

و�شه��ادة لعظم��ة عمر �أنه �أهل لذل��ك الإخاء، لأنه يدرك م��ا فيه من عظمة، 

وي�شعر بما فيه من ر�ضوان.

وما يدريك ما عمر الذي ي�شيع في قلبه الفرح بهذا الإخاء؟

لي���س بالرج��ل الذي يح��ب توا���ضع المرائين، ولي���س بالرجل ال��ذي يجهل 

مقداره �أو يهاب مخلوقاً بغير الحق، وبغير الإعجاب.

عم��ر ه��ذا هو ال��ذي ت��وّىل الخلاف��ة وحجت��ه الأولى في ولايتها، �أن��ه �أكف�أ 

الم�سلمين لها غير مدافع، و�أنه كما قال: »لو علمت �أن �أحداً �أقوى مني على هذا 

.
(((

ه«
َ
 �إليَّ من �أَلِي

َّ
 �أحب

(((
الأمر لكان �أن �أقُدم فتُ�ضرب عنقي

نعم هو عمر �أقدر الم�سلمين كما يعلم، وهو عمر الذي ي�ست�صغر نف�سه �إذا نظر 

�إلى المثل الأعلى والقدوة الفُ�ضلَى، وهو �إذن �أكبر ما يكون بهذا الا�ست�صغار.

 يا 
(((

خٍ
َ
خٍ ب

َ
لق��د كان ي�سمع وهو خليف��ة يقول كال�ساخر وما هو ب�ساخ��ر: »ب

ابن الخطاب. �أ�صبحت �أمير الم�ؤمنين!«.

�أكان يقوله��ا لأنه كان يجهل �أنه �أكف�أ الع��رب للخلافة بعد �صاحبيه؟ كلا. 

ذكّر وي�ؤنث.
ُ
1- العنق: ي

ه.
َ
َ الأمر فهو يليه و�أنا �أَلي ِيل

َ
ه: م�ضارع من و

َ
�أَلِي  -2

: كلمة تقال عند الر�ضا بال�شيء. 3- بخٍَ
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ب��ل كان يقوله��ا لأنه يعرف النظر �إلى المثل الأعلى. يعرف الإعجاب بما فوقه، 

طال، يعرف الإعجاب بطلًا معجباً 
ُ
يعرف محمداً ويعرف �أن اللحاق به �أمل لا ي

ى له هذه بين �أ�صدق �شواهد البطولة.
َ

�ص ببطل، وي�شاء ف�ضله �أن تُح

وم��ن الخط�أ �أن يتوهم المتوه��م �أن عمر كان يت�صاغر لأن��ه ي�شعر ب�صغره، 

ةٍ فيه.
َ
ع ويتوا�ضع لأنه ي�شعر ب�ضِ

�إن ال�صغري� لا حاج��ة ب��ه �إلى ت�صاغ��ر لأن��ه �صغري�، وربما كان��ت حاجته 

الكرب�ى �إلى مداراة �شعوره الداخلي بتفخيم ال��رواء، وتزويق الطلاء، والتخايل 

بالم�سكن والك�ساء.

و�إنم��ا كان عمر يت�صاغر لأن��ه ي�شعر بعظمته ويكبح ما يخامره من اعتداد 

بنف�س��ه، ومح��ال �أن تمتل��ئ نف�س بمث��ل هذه القوة ث��م تخلو من �شع��ور بقوتها 

 من الأحياء، ولا نق�صر 
ٍّ
واعتداد بقيمتها. فلي�س ذلك من معهود الطباع في حي

القول على الإن�سان.

وله��ذا كان عمر يت�صاغر على قدْر ما يراه من بواعث الكبرياء، لا على قدْر 

 وه��و يغالب عِزّة الفتح 
(((

م��ا يراه من بواعث ال�صغ��ر، ف�أبى �أن يركب البرذون

داخاًل� �إلى ال���شام دخ��ول المنت�صر، وقيل ل��ه في ذلك ف�صاح به��م: خلوا �سبيل 

جملي! �إنما المرء من ها هنا، و�أ�شار �إلى ال�سماء!

ن حوله م��ن خا�صة �أهل��ه وخل�صاء رعاياه بم��ا يرونه فيه 
َ
وكلم��ا اعت��ز م

 الكلمة، غ�ض م��ن اعتزازهم و�أح�رض� في �أذهانهم 
ّ
م��ن ب�سط��ة ال�سلطان وعل��و

نْ�سيهم ال�سلط��ان المب�سوط والكلمة العالية، فق��ال لأ�صحابه يوماً وقد مر 
ُ
م��ا ي

 على مقربة من مكة: »لقد ر�أيتني في هذه ال�شعاب �أرعى �إبل 
(((

ببع�ض ال�شعاب

الخطاب، وكان غليظاً يتعبني، ثم �أ�صبحت ولي�س فوقي �أحد!«.

و�ضايق��ت ه��ذه الكلم��ة ابن��ه فقال ل��ه: »م��ا حملك على م��ا قلت ي��ا �أمير 

.
(((

 �أن ي�ضعها«
ّ
الم�ؤمنين؟« قال: »�إن �أباك �أعجبته نف�سه ف�أحب

وانظ��ر هن��ا �إلى كلم��ة »�أمير الم�ؤمنني�« يقولها الاب��ن، ثم انظ��ر �إلى كلمة 

ب من الدواب يخالف خيل العراب، عظيم الخلقة غليظ الأع�ضاء.
ْ
1- البرذون: �ضر

�أو هو الطريق. 2- ال�شعاب: جمع �شِعب »بك�سر ال�شين« وهو انفراج بين الجبلين 
�أن يقلل من ��شأنها. �أن ي�ضعها:   -3
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»�أباك« يقولها �أمير الم�ؤمنين.

وم��ن قبي��ل ه��ذا، ركوعه للـ��ه ذليلًا خا�شع��اً يوم �أم��ر �أبا �سفي��ان �أن ينقل 

الحجر من مكانه فنقله، فخ�شع للـه الذى جعله ي�أمر �أبا �سفيان في �شعاب مكة 

في�ستمع لما �أمر.

ولي���س هذا و�أ�شباهه ت�صاغراً يك���شف ال�صغر، �إنما هو ت�صاغر يك�شف القوة 

والاعتداد بها، ويكبحها بعنان متين هو نف�سه دليل القوة والاعتداد.

•••
ب��ل ي���شاء ب�أ���س ه��ذا البط��ل �أن تتم��ادى في��ه ال�صف��ات �إلى غايتها وهي 

متناق�ضة في النظرة الأولى، ف�إذا بهذا التمادي يردها �إلى الوفاق والتكاف�ؤ ولا 

ع ما بينها من ظواهر الاختلاف.
ّ
يو�س

 يفوق الأقوي��اء، ف�إذا العدل 
ٌّ
فمم��ا ر�أيناه، �أنه ع��ادل يفوق العدول، وق��وي

والقوة فيه وفقان مت�ساندان لا يخت�صمان ولا يتناق�ضان.

ومما ر�أيناه �أنه بطل تعجب بطولته الأ�صدقاء والخ�صوم، ثم هو في �إعجابه 

 من دواعي الإعجاب.
ٌّ
بالبطولة ك�أنه خلو

وبق��ي م��ن موافقات��ه الن��ادرة، �أن الإعج��اب عن��ده لا ينق�ض�� الا�ستقلال، 

ولا يه��دد »ال�شخ�صي��ة« بالفناء وال��زوال، فيعجب بمن يفوق��ه غاية الإعجاب، 

ويحتفظ معه با�ستقلال ر�أيه غاية الاحتفاظ، ولا يتناق�ض الأمران.

فل��م يك��ن �أحد يعج��ب بمحمد �أكبر من �إعج��اب عمر. ولم يك��ن �أحد م�ستقلًا 

بر�أي��ه في م���شورة محمد �أكبر من ا�ستقلال عمر. فهو �آية الآيات على �أن ف�ضيلة 

الإعجاب لا تغ�ض من �صراحة الر�أي عند ذي الر�أي ال�صريح.

فم��ا �أحجم عمر ق��ط عن م�صارحة النبي عليه ال�سلام ب��ر�أيٍ يراه، ولو كان 

ذلك الر�أي من �أخ�ص الخ�صائ�ص التي يقف عندها الا�ستقلال.

فمحم��د في بيت��ه وهو �صاحبه، ومحم��د في �شريعته وه��و �صاحبها، كان 

ي�ستم��ع �إلى عمر حين يقرت�ح وحين ي�ستنزل الأحكام، وحني� ي�ستدعي الوحي 

في �أمر من الأمور.

ب ن�س��اءه، ويبلغ ذلك �إحدى 
ّ
ف��كان ي�ري�ش على النبي عليه ال�سال�م �أن يحج

�أمهات الم�سلمين زينب فتقول له: �إنك علينا يا ابن الخطاب والوحي ينزل علينا 

دة، وهي تح�سب �أن �أحداً لا يعرفها لا�ستتارها 
ْ
في بيوتن��ا! وتخرج �إحداهن �س��و
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دة!« لي�ؤكد �ضرورة 
ْ
بالظال�م، فيعرفها بطول قامتها ويناديه��ا »عرفتك يا �سو

الحجاب، في�ؤمر الم�سلمون بعد ذلك �ألا ي�س�ألوهن �إلا من وراء حجاب.

، كبير المنافقين 
ّ
ي

َ
 النبى عليه ال�سلام بال�صلاة على عبد اللـه بن �أُب

َّ
ولما هم

ل عمر حت��ى قام في ���صدره، و�أخذ يذكّره م�س��اوئ عبد اللـه 
ّ
ي��وم وفات��ه، تحو

كم القر�آن في��ه وفي �أمثال��ه �أن »ا�ستغفر 
ُ

و�أقاويل��ه في النكاي��ة بالإ�سال�م، وح

 في 
ّ
له��م �أو لا ت�ستغف��ر لهم �إن ت�ستغفر لهم �سبعني� مرة فلن يغفر الله لهم« و�ألح

التذكري� حتى �أكثر على النبي عليه ال�سلام وهو يبت�سم ويقول له: »�أخّر عني يا 

عم��ر، ل��و �أعلم �أني �إن زدت عل��ى ال�سبعين غُفِر له زدت«، ث��م �صلى عليه وم�شى 

معه حتى فرغ من دفنه. ثم ما كان �إلا ي�سيراً كما قال عمر، حتى نزلت هاتان 

الآيتان »ولا ت�صلِّ على �أحد منهم مات �أبداً ولا تقم على قبره«.

وروى �أبو هريرة عن النبي عليه ال�سلام، �أنه �أنفذه رهط الم�سلمين فقال له: 

اذه��ب �إليه��م »فمن لقيت من وراء هذا الحائط ي�شه��د �أن لا �إله �إلا اللـه م�ستيقناً 

 عمر، ف���صدّه وعاد به �إلى النبي 
َ
ه بالجن��ة«، فكان �أول من لقِي به��ا قلبه فب�ّرش

ي�س�أله: »يا ر�سول الله ب�أبي �أنت و�أمي، �أبعثت �أبا هريرة من لقي ي�شهد �أن لا �إله 

ث عمر 
ّ
ه بالجنة؟«. ق��ال النبي: »نعم« فلم يتري �إلا اللـ��ه م�ستيقن��اً بها قلبه ب�ّرش

�أن ق��ال: »فلا تفعل ي��ا ر�سول اللـه! ف�إني �أخ�شى �أن يتّ��كل النا�س عليها. فخلّهم 

يعملون«، فوافقه عليه ال�سلام وقال: »فخلّهم«.

وفي الت�شري��ع �أو التحلي��ل والتحريم كان عمر لا يقنع حتى ي�صل �إلى القول 

الف���صل فيم��ا ي�ستف�سر عنه ويرت�دد في حكمه، فما زال ي�س���أل عن الخمر حتى 

ُ��ل فيه��ا الخلاف. وه��و الذي كانت الخم��ر �شهوة ل��ه في الجاهلية  ط َ
م��ت وب

ِّ
ر

ُ
ح

يحبه��ا ويكثر منها، ولو �شاء لالتم�س الرخ�صة فيه��ا، ولم يكثر من ال�س�ؤال عن 

تحريمها، ففي �س�ؤاله عنها وحذره منها ف�ضل �أكبر من ف�ضل الا�ستقلال بالر�أي 

ن من الغواية 
ُّ

والإخلا�ص�� في المراجعة، وهو ف�ضل الغلبة على النف�س والتح�ص

بالأمر الذي لا هوادة فيه.

 فيه على الم�سلمين، وظاهر 
ْن

بْ�ُن وج��رى �صلح الحديبية الذي كان ظاهر الغ

 �أ�سماء المعار�ضين 
َ
الفوز فيه للم�شركين. في�ستطيع قارئ التاريخ قبل �أن يح�صي

ه هذا 
ّ
لل�صل��ح وال�صابري��ن عليه، �أن يعل��م �أين كان عمر بين الفريقني�، فقد غم

ة في 
ّ
ال�صلح غماً �شديداً، وذهب �إلى �أبي بكر يراجعه ويناجيه: علام نعطي الدني
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، ف�إني �أ�شهد �أنه ر�سول 
(((

زك، �أي رحلك
ْ
دينن��ا؟ ف�أجابه �أبو بكر: يا عمر الْزم غ��ر

اللـه. ورد عمر �أنه لي�شهد �أنه ر�سول اللـه، ثم ذهب في بع�ض الروايات �إليه عليه 

ال�سال�م ف�س�أله: �أل�سنا يا ر�سول اللـه على حق وهم على باطل؟ �ألي�س قتلانا في 

الجن��ة وقتلاه��م في النار؟ ور�سول اللـه يجيبه: بل��ى! بلى! فيعود وي�س�أل: علام 

ة في ديننا ونرجع ولّما يحكم اللـه بيننا وبينهم؟
ّ
نعطي الدني

عني اللـ��ه �أبداً، ثم علم 
ّ
ي �ضَ ُ

فلم��ا ن��اداه: ابن الخطاب! �إني ر�س��ول اللـه! ولن ي

ب�أنه الفتح المنتظر، ثاب �إلى الر�ضى وكفّ عن ال�س�ؤال.

 
(((

رة
ْ
والمحنة على ما هي عليه �أعظم مما يطيقه �صبر عمر، وت�سكُن �إليه �سو

ن جاءهم 
َ
طبع��ه. فمن �شروط ال�صلح �أن يرجع الم�سلمون عامهم ذاك، ويردوا م

ن يجيئون �إليها، و�أن يكتب النبي ا�سمه 
َّ
من قري�ش ولا ترد �إليهم قري�ش �أحداً مم

 
(((

ة
ّ
في عقد ال�صلح، فلا يكتب فيه �أنه ر�سول اللـه، وهذه محنة وردت على حمي

زوف. 
َ
كر على ه��ذه الحمية الع

ْ
عم��ر بال��وارد الجلل الذي لي���س �أق�سى منه ولا �أم

ت الغا�شي��ة ك�أن ما ابتلاه 
َّ
ولك��ن ال�صلح لم ينته حت��ى تفاقمت المحنة وادلهَم

منها لا يكفيه. فبينما يكتبون �إذ جاء �أبو جندل بن �سهيل، ير�سف في الحديد قد 

 وكان وكيل الم�شركين في عقد ال�صلح 
(((

انفلت �إلى ر�سول اللـه. فقام �إليه �سهيل

ف�ضرب وجهه و�أخذ بتلابيبه ليدفع به �إلى قري�ش، و�أبو جندل ي�صيح: يا مع�شر 

الم�سلمني�، �أَ�أرُدّ �إلى الم�شركني� يفتنونن��ي في ديني؟ فوا�س��اه النبي ودعاه �إلى 

، ووثب عمر �إليه يم�شي �إلى جنبه ويدني منه قائم ال�سيف، 
(((

ال�صبر والاحت�ساب

ويق��ول ل��ه: ا�صبر يا �أبا جندل ف�إنما هم الم�شرك��ون، و�إنما دم �أحدهم دم كلب. 

ورج��ا كما قال بعد ذل��ك �أن ي�أخذ �أبو جندل �سيفه في�ضرب به �أباه. قال: ولكن 

الرجل �ضنّ ب�أبيه ونفذت الق�ضية.

فالمحن��ة �أعظ��م مما تطيق��ه الحمية العمري��ة بغير وازع م��ن هداية نبوية. 

عد للرحيل من متاع ومركب..�إلخ.
ُ
ل: كل �شيء ي

ْ
ح

ّ
1- الر

رة الغ�ضب: وثوبه، و�سورة ال�سلطان �سطوته واعتدا�ؤه.
ْ
2- �سو

3- الحمية: الأنفة، والمراد �أنها نزلت على �أنفة عمر وكبريائه نزولًا عظيماً. 
�أبوه. ل: هو 

ْ
هي

ُ
4- �س

5- الاحت�ساب: ال�صبر وادخار الأجر عند اللـه على هذا ال�صبر.
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 �سكنت نف�سه واطم�أنت �إلى حكمة �سي��ده ومعلمه وهاديه. ولا �سيما 
(((

ولأيْام��ا

حين ناداه: ابن الخطاب! �إني ر�سول اللـه ولن ي�ضيعني اللـه �أبداً.

ه��ذه المراجعة كانت من خلائق عمر الت��ي لا يحيد عنها ولا ي�أباها النبي 

علي��ه ال�سال�م، وكثيراً ما ج��اراه وا�ستحب ما �أ�شار به وعار�ض�� فيه. فلا جرم 

يراج��ع النبي في كل عمل �أو ر�أي لم يفهم م�أت��اه ومرماه ما �أمكنته المراجعة، 

وما قلقت خواطره حتى تثوب �إلى قرار.

الله��م �إلا �أن ت�ستع�صي المراجع��ة ويعظم الخطر فهنا ت�أتي الخليقة العمرية 

ب�آية الآيات من الا�ستقلال والحب والحزم الذي ي�ضطلع بجلائل المهمات. فلما 

 يملي على الم�سلمين 
(((

�س
ْ
دخ��ل النبي عليه ال�سلام في غمرة الم��وت، ودعا بطُر

كتاب��اً ي�ستر���شدون به بع��ده، �أ�شفق عمر م��ن مراجعته فيم��ا �سيكتب، وهو جد 

خطري�، وقال: �إن النبي �صلى اللـه علي��ه و�سلم غلبه الوجع، وعندنا كتاب اللـه 

. ومال النبي �إلى ر�أيه فلم يعد �إلى طلب الطر�س و�إملاء الكتاب. ولو قد 
(((

ح�سبنا

علم النبي �أن الكتاب �ضرورة لا محي�ص عنها لكان عمر يومئذ �أول المجيبين.

وكان��ت هذه �سنته في حي��اة النبي وبعد موته في كل عمل لا ي�ستريح �إليه، 

حج��م عن مراجعة �أمره حي��اً وميتاً في م�س�ألة لي�ست م��ن م�سائل الوحي 
ُ
فل��م ي

ال��ذي فيه ف�صل الخطاب، وما كانت الم�س�ألة م�س�ألة ر�أي فهو ناه�ض لها بر�أيه 

حتى ي�ؤمن بخطئه �أو يرده عن المعار�ضة �أمر مطاع.

لّة 
ُ

كذل��ك �صنع في قيادة �أ�سام��ة بن زيد، قائد الجي�ش�� �إلى البلقاء، وفيه ج

ال�صحاب��ة م��ن كبار ال�سن والمقام. فقد ولاه النب��ي القيادة ومات عليه ال�سلام 

وه��و في الطريق، فق��ال �أ�سامة لعمر: »ارجع �إلى خليفة ر�س��ول اللـه �صلى اللـه 

، ولا 
(((

عليه و�سلم فا�ست�أذنه ي�أذن �إلّي �أن �أرجع بالنا�س، ف�إن معي وجوه النا�س

 ر�سول اللـه، وثقل الم�سلمين �أن يتخَطّفهم 
(((

�آم��ن على خليفة ر�س��ول اللـه، وثقل

�أو لأياما.  1- لأياما: اللآي ال�شدة والم�شقة، يقال فعل ذلك بعد لأي، ولأياً عرفت ال�شيء، 
2- الطر�س: ال�صحيفة.

3- ح�سبنا: يكفينا.
�أكابرهم. 4- وجوه النا�س: 

5- الثقل: الح�شم والمتاع.
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الم�شرك��ون«، وقالت الأن�صار: »ف�إن �أب��ى �إلا �أن نم�ضي ف�أبلغه عنّا واطلب �إليه 

ا من �أ�سامة«. �أن يوّيل �أمرنا رجلًا �أقدم �سنًّ

وغ�ضب �أبو بكر وكان جال�ساً فوثب و�أخذ بلحية عمر وهو يهتف به: ثكلتك 

�أمك وعدمتك يا ابن الخطاب! ا�ستعمله ر�سول اللـه وت�أمرني �أن �أنزعه؟

فوجبت الطاعة، لأنه �أبر�أ ذمته بالمراجعة، و�سمع �أمر الرئي�س الذي لا رجعة 

 له الأمر من �صاحب الأمر لم يبق �إلا �أن يطيع.
(((

فيه، وعمر جندي متى �صرح

��تْ �سن��ة النبي بوفاته فلم يكن بين ال�صحاب��ة �أحد �أحر�ص على هذه 
َ
وخُتِم

ال�سن��ة و�ألزم لها و�أكرث� رجوعاً �إليها من عمر. ولم تكن ل��ه و�صية مقدمة على 

الأخذ بكتاب اللـه و�سنة ر�سوله. �إلا �أنه مع هذا لم يكن يغفل عن العلل �إذا وجب 

البح��ث ع��ن العلة التي وراء ال�سنة النبوية، فخال��ف �أبا بكر ر�ضي اللـه عنه في 

�إقطاع��ه الأر�ض�� لعيينة بن ح�صن والأق��رع بن جاب�س وقال لهم��ا: �إن ر�سول 

 على الإ�سلام، وهو يومئذ ذليل، و�إن اللـه قد �أعز الإ�سلام 
(((

اللـ��ه كان يت�ألفكم��ا

هدا جهْدكما«.
ْ

»فاذهبا اج

فق��د علم �سنة النبي م��ع »الم�ؤلفة قلوبهم« ولم يغفل ع��ن �سببها وم�ؤقتها، 

فه��ي �سن��ة تُطاع لحمتها ولا تو���ضع في غير مو�ضعها، ولي���س على الم�سلمين 

حرج �أن يختاروا للم�ؤلفة قلوبهم معاملة غير التي �ألفوها من �صاحب الر�سالة، 

ت الحكم��ة واختف��ت العلة، وا�ستغن��ى الإ�سلام عن نا�صري��ن تت�ألفهم 
ّرريّ�

�إذا تغ

.
(((

العطايا والأنفال

ولمثل هذا ال�سبب ولا �شك نهى عن زواج المتعة ونهى عن التحلل من بع�ض 

منا�س��ك الحج ولم يك��ن منهياً عنهم��ا كل النهي في حياة النب��ي عليه ال�سلام. 

ف��كان الرج��ل يتزوج بالم��ر�أة لأجل معلوم ث��م يتركه��ا. وكان منهم من ينوي 

الحج ثم يتحلل من بع�ض منا�سكه، فنهى عمر في �أيام خلافته وقال: »متعتان 

كانت��ا على عه��د ر�سول اللـه �صلى اللـ��ه عليه و�سلم، �أنا �أنه��ى عنهما و�أ�ضرب 

عليهما«.

1- �صرح الأمر: و�ضح.
2- يت�ألفكما: يعطيكما لي�ستميل قلوبكما.

3- الأنفال: جمع نفل وهو الغنيمة.
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وموافق��ات عمر للقر�آن ولل�سنة كثري�ة لا يدعونا المقام هنا �إلى �إح�صائها 

وا�ستيفائها، وكذلك مراجعاته ومناق�شاته فيما يرد عليه من �أحكام لا تنجلي 

م�آثرها ومراميها، فح�سبنا منها دلائل ا�ستقلاله و�صراحة عقله فيما �سردناه، 

وح�سب الإ�سلام فخراً �أن ي�ؤمن به الإن�سان �إيمان عمر، ثم ي�ستقل بر�أيه وطبعه 

ا�ستقال�ل عمر. فالإيم��ان في �أق�صاه لا يعطل ال��ر�أي الم�ستقل في �أق�صاه، وكل 

ة لا و�سط فيها. �إذا �آمن فذلك غاية الإيمان، 
َ
�صفة في عمر فهي �صفة م�ستق�صي

و�إذا ا�ستقل فذلك غاية الا�ستقلال، و�إذا �أعجب فذلك غاية الإعجاب. و�إن الظفر 

ال��ذي يظفره علم الأخلاق م��ن درا�سته لمبعثه هذا ال�شاهد م��ن ال�صفات التي 

تتناق�ض�� في ظاهره��ا وهي على عهدنا به��ا في عمر متفق��ات مت�ساندات لا 

ت�ستغني واحدة منها عن �سائرها.

ف���إن لم يك��ن في درا�سة عمر �إلا �أن نرى رجلًا ع��ادلًا بالغاً في عدله، قوياً 

بالغ��اً في قوته، معجباً بالبطول��ة بالغاً في �إعجابه، م�ستقلًا بالر�أي بالغاً في 

ا�ستقلاله، لكفى بذلك ظفراً لعلم الأخلاق، وكفى ب�سيرة واحدة �أن تقرر لنا هذه 

الحقائق التي ت�ستكثر على ع�شرات ال�سير، وهي �أن القوة لا تناق�ض الا�ستقلال، 

وتلك الحقائق �أَثبتُ في عمر من معارف بدنه وملامح �سيماه.

وكانت مودة النبي لعمر كمودة عمر للنبي �شرفاً له من جانبيه، و�شهادة 

لعظمته وعظمة معلمه وم�ؤدبه وهاديه.

كان��ت نظ��رة محمد �إليه نظ��رة عالية لا تعلوه��ا نظرة �أحد م��ن �أ�صحابه، 

 عمر كم��ا كان يكبر عارفيه، ولم يكن ر�ضاه عن مخالفاته 
ُرب

فل��م يكن �أحد يك

ومراجعاته ب�أقل من ر�ضاه عن موافقاته وت�سليمه. لأنه كان ينظر �إلى بواعث 

رته كما 
ْ
هذه وتلك فيحمدها ويرجو للإ�سلام خيراً منها، بل يدّخر للإ�سلام �سو

يدّخ��ر له ت�سليمه وطاعت��ه، وي�سو�سه في رفق وكرامة �سيا�س��ة المعلم لتلميذه 

���ضه ريا�ضة الإمام لمري��ده الذي يهيئه 
ّ
ال��ذي يعينه وي�ستعني� بعيرته، ويرو

للإمام��ة بع��د حين، وي�شجع��ه بقبول الح�سن م��ن ر�أيه ت�شجيع م��ن يثبت فيه 

ح�سن الر�أي وي�ستزيده منه.

ى �أن ينظر النبي الملهم �إلى عمر دون �أن يرى فيه �أولى م�شابهاته  ولا يت�أتَّ

للطبائ��ع النبوية، وهي الإلهام الديني والب�صيرة الروحية، فكان عليه ال�سلام 

يق��ول في��ه: »قد كان قبلكم من بني �إ�سرائيل رجال يكلمون من غير �أن يكونوا 
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�أنبياء، ف�إن يكن في �أمتي �أحد فعمر«.

ومثل��ه قوله في بع�ض ما نقل عنه علي��ه ال�سلام: »لو كان بعدي نبي لكان 

عم��ر بن الخطاب« وقوله: »�إن اللـه جعل الحق عل��ى ل�سان عمر وقلبه«. وقوله: 

»عم��ر بن الخطاب معي حيث �أحب، و�أنا معه حيث يحب، والحق بعدي مع عمر 

بن الخطاب حيث كان«.

له��م �إلى ب�صيرة ملهم��ة تقارب ب�ري�صة الأنبياء. و�إن 
ُ
وتل��ك لمحات نبي م

في ه��ذه اللمحات لمعرفة بالنف�س ونف��اذاً �إلى ال�ضمير، ومن �أجلها كان محمد 

م�صلح نفو�س وهادي �ضمائر، وفاتح عهد روحي في تاريخ الإن�سان.

ومن تح�صيل الحا�صل �أن نقول �إن محمداً قد �أحاط بكل ف�ضيلة من ف�ضائل 

عمر وكل خليقة من خلائق طباعه. وراقبه قبل �إ�سلامه وبعد �إ�سلامه فلم تفُتْه 

كبري�ة ولا �صغري�ة من مواطن العظمة فيه، �إلا �أنه لم يحمد منه �شيئاً كما حمد 

حبه للحق وكراهته للباطل، فهي الخ�صلة التي تلاقيا فيها وتقاربا من قبلها، 

و�إن كان محم��د لأرحب �صدراً و�أعلم بالنا�س م��ن �أن يكلف �صاحبه �أن ي�شبهه 

كل ال�شب��ه في عال�ج الحق والباط��ل، فلابد من فارق بين الرجلني� هو الفارق 

الذي لابد منه بين المعلم والمريد وبين الإمام والم�أموم.

ولا نخالن��ا نلم�س هذا الفارق كما نلم�س��ه من ق�صة الأ�سود بن �شريع، ذلك 

 مرتين، �إذ دخل 
(((

ال�شاع��ر الذي كان ين�شد النب��ي بع�ض الأماديح فا�ستن�صت��ه

ن هذا الذي �أ�سكت له عند 
َ
! م

(((
عليهم��ا عمر وال�شاعر لا يعرفه. ف�صاح: وا ثكلاه

النبي؟ فقال النبي: هذا عمر. هذا رجل لا يحب الباطل!«.

وتل��ك ق�صة تكبر عمر مرة وتكبر النب��ي مرات، فلا ي�سمعها ال�سامع فيخطر 

ل��ه �أن محم��داً كان يقب��ل الباط��ل ال��ذي ي�أباه عم��ر. �أو كان يه��وى اللغو الذي 

يعر�ض�� عم��ر عن �سماعه. و�إنما ي�سمعها فيعل��م �أي الرجلين يهدي �صاحبه في 

مناه��ج الح��ق ويدربه على كراهة الباطل، ويعل��م �أن الإمام يطيق ما لا يطيقه 

د 
ّ
المري��د، ويت�س��ع �صدره لما ت�ضي��ق به �صدور تابعيه، و�أن محم��داً �أراد �أن يعو

رته في محاربة ال�ال�ضل، والأيام 
ْ
النا���س مهابة عم��ر، و�أن ي�ستبقي لعم��ر �سو

1- ا�ستن�صته: طلب منه ال�سكون والإن�صات.
 و�إبداء 

ُّرس
2- الثكل: فقْد الحبيب، وكلمة وا ثكلاه: �صيغة من �صيغ الندبة يراد بها التح�

الده�شة هنا.
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رة فيما ينبغي �أن ترا�ض عليه.
ْ
كفيلة بتروي�ض تلك ال�سو

وهن��ا يتجلى مذهبان في كراهة الباطل، ويتجلّى فارق وا�ضح بين مذهب 

المعلم ومذهب المريد.

فعم��ر كان ينك��ر الباط��ل �إنكار المح��ارب، ويرفع ل��ه �سلاحه حيثم��ا ر�آه، 

ومحم��د كان ينك��ره ولا يرف��ع له �سلاح��ه حيثم��ا ر�آه. لأنه يعل��م �ضروباً من 

الباطل و�ضروباً من الإنكار.

وم��ن الإنكار �أحيان��اً �أن يتجاوز عنه، و�أن ي�شفق علي��ه �إ�شفاق الرجل على 

�سخ��ف الطفل ال�صغير، و�أن يترب�ص به الأي��ام حيث يزول، و�أن يعالجه ب�سلاح 

المح��ارب وبغري� �سلاح المحارب، وه��و بذلك قد �أعَ��دَّ له �ضروباً م��ن الإنكار، 

وكان �أكمل عدة له من الرا�صدين له في ميدان واحد.

�أنقول �إن الفارق بين محمد وعمر في هذا هو الفارق بين نبي وخليفة؟

�إن قلن��ا ذلك، فقد قلن��ا حقاً جامعاً لا �شبهة فيه، ولكنا لا نعدو به تح�صيل 

الحا���صل وتكري��ر الأ�سماء. فمحمد نبي وعمر خليف��ة ما في ذلك خلاف. ولابد 

بينهم��ا م��ن فارق م��ا في ذلك خبر جدي��د، فما هو الف��ارق الذي يع��دو تكرير 

الأ�سماء �أو تكرير ال�صفات؟

الفارق فيما نرى هو، الفارق بين �إن�سان عظيم ورجل عظيم.

فالنب��ي هن��ا لا يكون رجلًا عظيماً وكفى، بل لاب��د �أن يكون �إن�ساناً عظيماً 

في��ه كل خ�صائ�ص�� الإن�سانية ال�شامل��ة التي تعم الرجول��ة والأنوثة والأقوياء 

ئه للفهم عن كل جانب من جوانب بني �آدم. فيكون عارفاً بها 
ِّ
وال�ضعفاء، وتهي

و�إن لم يك��ن مت�صف��اً بها، قادراً عل��ى علاجها، و�إن لم يكن معر���ضاً لأدوائها، 

�شاماًل� له��ا بعطف��ه، و�إن كان ينكرها بفكره وروحه، لأنه �أكرب� من �أن يلقاها 

 ب�سعة �آفاق الدنيا 
(((

، و�أعذر من �أن يلقاها لقاء الق�ضاة، و�أخرب�
(((

لق��اء الأن��داد

التي تت�سع لكل �شيء بين الأر�ض وال�سماء، لأنه يملك مثلها ك�آفاقها هي �آفاق 

الروح.

وم��ن ال�صغائ��ر الآدمية التي كثيراً ما يطيقه��ا الإن�سان العظيم، ويبرم بها 

1- الأنداد: جمع ندّ وهو النظير الكفء.
�أخبر: �أكثر خبره.  -2
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الرج��ل العظي��م كل غرور �صبياني يحي��ك بنفو�س النا�س، وه��ي �ضروب لي�ست 

له��ا نهاي��ة: غرور ال�شاع��ر ب�أماديحه، وغ��رور الفنان ب�صنعته، وغ��رور المر�أة 

بجمالها، وغرور ال�شيخ بثرائه، وغرور الأحمق بخيلائه، وغرور الجاهل بعلمه. 

وفي كل �رض�ب م��ن هذه ال�ضروب كان بين محمد وعم��ر فرق وا�ضح وتفاوت 

مح�سو���س، وكانت بينهما درو�س تجري بها الحوادث تعليماً وهدى كما تجرى 

عر�ضاً غير ظاهر فيه ق�صد التعليم والتلقين.

وعم��ر -ر���ضي اللـه عنه- قد ا�ستف��اد من درو�س معلم��ه وهاديه في هذه 

ال�رض�وب �شت��ى الفوائد، كما ظهر من �سيا�سته في �أي��ام خلافته، ومن مراجعة 

نف�سه والنبي -عليه ال�سلام- بقيد الحياة.

 ب��ن �سلول، حين م�شى بالفتنة 
ّ
فق��د �أ���شار على النبي بقتل عبد اللـه بن �أبي

بني� الم�سلمين ف�أبى النبي وت��رك عبد اللـه يم�ضي في �شططه حتى �أنكره قومه 

، فق��ال النبي لعمر حين 
(((

لبه من يري��د له الموت
ُص

وعنّف��وه، وت���صدى له من �

بلغ��ه ذل��ك من ��شأنهم: كيف ترى يا عمر؟ �أما واللـه لو قتلته يوم قلت لي اقتله، 

عِدت له �ألف ولو �أمرتها اليوم بقتله لقتلته، فقال عمر: قد واللـه علمت لأمر 
ْ
لأُر

ر�سول اللـه -�صلى اللـه عليه و�سلم- �أعظم بركة من �أمري.

 بعد موته وي�ستعظم 
ّ
وكان عم��ر ي�ستكثر �ال�صة النبي على عبد اللـه بن �أبي

�أن يه��ب له قمي���صه و�أن يكفنه �أهله في ذلك القمي�ص��، وكان النبي يرعى في 

ذلك حق ابنه الذي �أخل�ص في �إ�سلامه، وبلغ من �إخلا�صه �أنه اقترح على النبي 

هت �إليه بقمي�صك 
ّ

قت��ل �أبيه، و�سئ��ل النبي كما جاء في بع�ض الرواي��ات: لَم وج

ل من اللـه 
ِّ
وهو كافر؟ فقال: �إن قمي�صي لن يغني عنه من اللـه �شيئاً، و�إننى �أ�ؤم

�أن يدخل في الإ�سلام كثير بهذا ال�سبب! فقيل �إن �ألفاً من الخزرج �أ�سلموا لما ر�أوا 

زعيمهم يطلب الا�ست�شفاء بثوب الر�سول، وخرجت ال�صحابة وعمر في طليعتها 

بعبرة باقية من هذا الدر�س النبوي الحكيم.

ل بن عمرو، الذي 
ْ
هي

ُ
ه �س

ّ
، در�س الخطيب المفو

ّ
و�شبيه بدر�س عبد اللـه بن �أبي

ه ال�سفليين ليعجز عن الكلام �إذ 
ْ
تي

َ
 في بدر، ف�أ�شار عمر على النبي بك�سر ثني

َ
�أُ�ِرس

ه«، فما 
ُّ
كان م�شق��وق ال�شفة ال�سفلى. ف�أبى النبي »ع�س��ى �أن يقوم مقاماً لا تذم

�إلى المدينة  1- كان من المنافقين وهو الذي قال في غزوة بني الم�صطلق: »لئن رجعنا 
لته.

ْ
ليخرجن الأعز منها الأذل« فغ�ضب الر�سول وال�صحابة لقو
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زال وم��ا زال عم��ر حتى ر�آه في حروب الردة يقطع بل�سان��ه كما يقطع ال�سيف، 

فحمد له ذلك المقام.

لْح الحديبية، ف��ر�أى عمر كما ر�أى المعار�ضون معه، �أن 
ُص

وج��اء الفتح بعد �

قري���شاً خ�رس�ت ولم ترب��ح بال�صلح ال��ذي عار�ضوه، و�أن الم�سلمني� ربحوا ولم 

يخ�رس�وا بقبوله، و�أنهم زادوا عدداً وزادوا حلفاء من غير الم�سلمين، و�أن الذين 

رف�ضه��م النبي م��ن تابعيه عملًا بال�صلح لم ينفعوا قري�شاً بل كانوا بلاء عليها 

�أ���شد من بال�ء القتال. وبدا ذلك من مبد�أ الأمر لعم��ر فاعتبر به وقال: »ما زلت 

�أت���صدق و�أ���صوم و�أ�صلي و�أعتق م��ن الذي �صنعت يومئ��ذ مخافة كلامي الذي 

تلكمت به حتى رجوت �أن يكون خيراً«.

وتجتم��ع خلا���صة ه��ذه الدرو���س كلها في خبر واح��د من �أخب��ار عمر بعد 

ولايت��ه الخلاف��ة، وذلك حين بلغوه فت��ح »ت�ستر« وذكروا ل��ه �أن رجلًا ارتد عن 

الإ�سلام فقتلوه: فلامهم على قتله وقال لهم: »هلا �أدخلتموه بيتاً و�أغلقتم عليه 

؟ اللهم �إني لم �أ�شهد ولم �آمر ولم �أر�ض 
(((

و�أطعمتموه كل يوم رغيفاً فا�ستتبتموه

�إذ بلغني«.

نْ 
َ
فه��ذا عمر تلميذ محمد في الإ�سلام، وهذا عمر �شاهد درو�س ابن �سلول وم

عل��ى �شاكلته من المنافقين والم�شركني�، وهذا عمر الم�ستفيد بما وعى من تلك 

الدرو�س، ومعنى ذلك جميعه �أن محمداً �أعظم من عمر، ولي�س معناه �أن عمر لم 

يكن بعظيم.

وم��ن تح�صي��ل الحا���صل �أن نق��ول: �إن النب��ي علي��ه ال�سال�م كان يعل��م ما 

يحت��اج �إليه �صاحبه، وم��ا ي�ستغني عنه من الدرو�س، فعمر لم يعوزه قط در�س 

ق��وي يعلم��ه حب الحق وكراهة الباط��ل، لأنها خليقة متمكنة من��ه �أ�صيلة فيه 

 بطبعه، ولكنه قد يعوزه حيناً بعد حين �أن يتعلم ال�صبر على الباطل 
(((

�شوجة
ْ
مو

 و�ألا ي�أ�سى على الح��ق �أن تفوته معركة زائلة في 
(((

ع��ة ال�شباب
ْ
ولا�سيم��ا في فو

�صراعه الدائم، فهي معركة لا ت�ضيع ب�صدمة ولا ت�ؤخذ بهجمة، ولا تزال �سجالًا 

1- ا�ستتبتموه: رجوتم توبته.
�أي مو�صولة به مرتبطة. �شوجة بطبعه: 

ْ
2- مو

عة ال�شباب: حدته.
ْ
3- فو
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منظورة العواقب في �ساعة الن�صر و�ساعة الهزيمة على ال�سواء.

��وزه ما يعوز الأقوي��اء في معظ��م الأحايين، وه��و �أن يذكروا �أن 
ْ
وربم��ا �أع

النا���س جميع��اً لي�س��وا ب�أقوي��اء، و�أن النا�س جميع��اً لي�سوا بعم��ر بن الخطاب، 

ف���إذا ا�ستطاع عم��ر �أن يمنع الخمر مرة واحدة فقد ي�شق ذل��ك على �آخرين، و�إذا 

ع كل م�سلم، وقلما 
ْ
ا�ستطاع �أن يت�صدى للموت في كل لحظة، فلي�س ذلك في و�س

ة. �أما عل��ى البداهة فهم 
ّ
ي�ستح�رض� الأقوي��اء هذه الحقيقة �إلا بع��د تذكير وروي

يقي�س��ون النا���س على �أنف�سه��م ويح�سبونهم �أهلًا لما هم �أهل ل��ه وكفئاً لما هم 

ق��ادرون علي��ه، وله��م م��ن ال�شرف في ن�سي��ان ه��ذه الحقيقة فوق م��ا لهم من 

ال�شرف في تذكارها ودوام ا�ستح�ضارها.

وق��د كان تفكري� عمر كله عل��ى البداهة في عهد النبي علي��ه ال�سلام، فكان 

، مطمئناً �إلى مرجع 
(((

يف���ضي �إليه بما يوحيه عفو خاطره وتمليه ب��ادرة فكره

الر�أي ومقطع القول بين يديه، �شاعراً بواجبه الأول �أح�سن �شعور في هذا المقام، 

لأنه �شعور الرجل الكريم الذي لا ي�ضن ب�شيء من عونه، فهو يعر�ض �أق�صى ما 

عن��ده م��ن الب�أ�س ويدع ل�صاحب الأم��ر �أن يكتفي بالي�سير من��ه �إذا �شاء، ولكن 

لي���س علي��ه هو �أن يعر�ض الي�سير منه �إذا �شاء، ويرت�ك ل�صاحب الأمر �أن يطلب 

الكثير.

 
(((

مث��ل عمر في ه��ذه المواقف مثل �صاح��ب المال تنزل ال�ضائق��ة الحازبة

فيب�س��ط ما عنده من الم��ال جميعاً ويدع للوالي القائ��م بالتدبير �أن يختار من 

ماله مقدار ما يريد، وذلك �أف�ضل الح�سنيين و�أكرم الواجبين، وهو الواجب الذي 

يليق بعمر في �صحبة الر�سول.

 الت�أوي��ل والتخريج لننظ��ر �إلى عمر في 
(((

ولا يح�سب�ن ق��ارئ �أننا نعت�س��ف

ه �أعماله �أح�سن توجيه، فما نقوله هنا لا يعدو تف�سير عمر 
ّ

�أجمل ال�صور، ونوج

نف�س��ه لما ات�صف به من ال�شدة في عهد ر�سول اللـه، وتف�سيره كما قال غير مرة 

�إن��ه كان �سيف��اً للر�سول �إن �شاء �ضرب به و�إن ���شاء �أغمده في قرابه، و�أنه كان 

�أي بما يت�أتى له من الر�أي ال�سريع. 1- تمليه بادرة فكرة: 
2- الحازبة: ال�شديدة.

ل المعنى فوق ما يطيق.
ّ
�أننا نُحم 3- الاعت�ساف: الأخذ على غير الطريق، يعني 
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 القائم بين يديه، ولي���س من ��شأن الجلواز �أن يم�سك كثيراً �أو قليلا 
(((

جل��وازه

من ب�أ�سه حيث ي�ؤمر ب�إم�ساكه، ويرد �إلى الهوادة واللين.

ب��ل ه��ذا الذي نقوله هو الذي قاله �أبو بك��ر ر�ضي اللـه عنه في �شدة عمر 

ولين��ه، فكلما تحدثوا �إليه بغلظت��ه قال: �إنما ي�شتد لأنه يراني ليناً، ولا غلظة 

على ال�ضعفاء فيه.

فكان جميلًا بعمر �أن ي�سهو عن تلك الحقيقة، و�أن يحتاج فيها �إلى تذكير 

وا�ستح���ضار وكان �أف�ضل واجبيه لا م��راء �أن يعر�ض الب�أ�س حتى ي�ؤتى، ثم 

يثوب �إلى اللين ولا جناح عليه.

وه��و اليقني� ال��ذي لا يخامرنا ال�شك في��ه، �أن عمر كان خليق��اً �أن يفهم 

تل��ك الحقيق��ة بتف�صيلاتها لو جعل باله �إليها ولم يجع��ل باله �إلى تقديم ما 

عنده »والجود ب�أق�صى جوده« في انتظار القول الفا�صل من ر�أي النبي عليه 

م تلك الحقيقة وما �شابهه��ا لما انتفع بالقدوة 
ْ
ال�سال�م، ولولا ا�ستع��داده لفه

ولا �أغنت معه الُمثُل والتجاريب.

علّمه وهاديه فال��ذي نعتقده �أن 
ُ
ومهم��ا يكن م��ن حاجته �إلى درو���س م

مكان��ه من الخلافة لم تقرره الحاجة �إلى تل��ك الدرو�س، لأن ال�صحابة كلهم 

على حكم واحد في هذا الاعتبار �سواء منهم الخلفاء الرا�شدون وغير الخلفاء 

الرا�شدي��ن. فم��ا م��ن رج��ل كان بني� �أ�صحاب محم��د عليه ال�سال�م �إلا كان 

يه وتهذيبه وتقويم��ه، وما كان عمر على 
ْ
مفتق��راً �إلى جانب م��ن جوانب هد

التخ�صي�ص ب�أ�شد افتقاراً �إلى ذلك من رفاقه وتابعيه، و�إن اختلف ما يعوزه 

ي، والتهذيب، والتقويم.
ْ
وما يعوزهم من موا�ضع الهد

ووا�ضح من هذا �أن دعوة النبي عليه ال�سلام �أبا بكر لل�صلاة بالنا�س في 

مر�ض�� وفاته لم تكن بالم�صادف��ة ولا بالاختبار الذي يت�ساوى فيه �أبو بكر 

اه. 
ّ
وعمر في ذلك المقام. فقد دعاه حتى و�صل الأمر �إليه ر�ضي اللـه عنه فلب

وتف�صي��ل ذل��ك كما ج��اء في رواية البخ��اري، �أن النبي ا�شت��د عليه المر�ض 

لِّ بالنا�س، قالت عائ���شة ر�ضي اللـه عنها: �إن �أبا  َ
�ص

ُ
وا �أبا بكر فَلْي

ُ
ُ��ر


فق��ال: م

�سمِ��ع النا�س من البكاء. 
ُ
بك��ر رجل رقيق القل��ب �إذا قام في مقامك لا يكاد ي

1- الجلواز: ال�شرطي.
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، فعاودته، فقال مرة  وا �أبا بكر فلي�صلِّ
ُ
ر

ُ
فلو �أمرت عمر؟ فعاد النبي يقول: م

.
(((

، �إنكن �صواحب يو�سف وه فلي�صلِّ
ُ
ر

ُ
�أخرى: م

وا 
ُ
ر

ُ
وح��دث عب��د اللـه بن �أبي زمعة �أن بلالًا دعا النب��ي �إلى ال�صلاة فقال: م

من ي�صلي بالنا�س، »فخرجت ف�إذا عمر في النا�س، وكان �أبو بكر غائباً، فقلت: 

 �سمع ر�س��ول اللـه -�صلى اللـه عليه 
ّرب

ق��م يا عم��ر ف�صلِّ بالنا�س. فقام، فلما ك

. فقال: ف�أين �أبو بكر ؟ي�أبى اللـه ذلك 
(((

و�سلم - �صوته، وكان عمر رجلًا مجهراً

والم�سلم��ون. فبع��ث �إلى �أب��ي بكر فجاء بع��د �أن �صلّى عمر تل��ك ال�صلاة ف�صلّى 

بالنا�س«.

قال عبد اللـه بن �أبي زمعة �إن عمر لقيني فقال لي: ويحك! ماذا �صنعت بي 

ي��ا اب��ن �أبي زمعة؟ واللـه م��ا ظننت حين �أمرتني �إلا �أن ر�س��ول اللـه �صلى اللـه 

علي��ه و�سل��م �أمرك. ولولا ذلك ما �صلي��ت بالنا�س. قلت: واللـه م��ا �أمرني ر�سول 

ن ح�ضر 
َ
اللـه �صلى اللـه عليه و�سلم بذلك! ولكن حين لم �أر �أبا بكر ر�أيتك �أحق م

بال�صلاة.

والوا���ضح م��ن كلتا الروايتين، �أن النبي عليه ال�سال�م ق�صد �إلى اختيار �أبي 

نَه من معنى 
َّ
م ن ذلك م��ا �ضَ

َّ
م بك��ر للقيام في مقامه من �إمام��ة الم�سلمين، و�ضَ

الا�ستخلاف والتقديم.

ة ولم ي�صدر 
ّ
فعل��ى �أي وجه نفهم ه��ذا الاختيار الذي �صدر عن ق���صد وروي

عن م�صادفة واتفاق؟ وعلى �أي وجه ت�ساءل النبي - عليه ال�سلام- حين �سمع 

ى اللـه ذلك والم�سلمون«؟
َ
�صوت عمر ولم ي�سمع �صوت �أبي بكر فقال: »ي�أب

ل 
ُ
ل ب�أبي بكر ويجم

ُ
ل بمحمد ويجم

ُ
�إننا لا نفهم ذلك �إلا على وجه واحد يجم

ل بالم�سلمين.
ُ
بعمر كما يجم

فم��ن البديه �أن ينظر النبي في اختيار خليفت��ه �إلى جميع الاعتبارات التي 

تدخل في الح�سبان ولا يقنع بالنظر �إلى اعتبار واحد.

ف���إذا نظ��ر النب��ي �إلى جمي��ع الاعتبارات ف���أي غ�ضا�ضة على عم��ر �أن يقع 

الاختيار على �أبي بكر ولا يقع عليه؟

1- العبارة تحمل معنى اللوم والعتب على الن�ساء، والإ�شارة �إلى موقف الن�ساء في ق�صة 
يو�سف عليه ال�سلام.

2- مجهراً: مرتفع ال�صوت.
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�إن اختي��ار �أب��ي بك��ر يجمع للإ�سال�م ف�ضائ��ل الرجلني� ولا غ�ضا�ضة فيه 

نّ 
َ
عل��ى �أحدهما ولا على الم�سلمين. ولكن الغ�ضا�ضة �أن يت�أخر �أبو بكر، وهو �أ�س

 �أن تبط��ل حوله مناف�سة 
(((

و�أ�سب��ق �إلى الإ�سال�م وثاني اثنين في الغ��ار، و�أقْمن

الأن��داد، وله ال��ر�أي ال�صائب وال�شجاع��ة الم�أثورة والإيم��ان الثابت والم�سالمة 

المر�ضية والحق والظاهر في الإيثار كلما قوبل بغيره من الحقوق.

ومع هذا الرجحان الذي انفرد به �أبو بكر ترجيح �آخر لا�ستخلافه في الموقف 

الذي كان منظوراً بعد موت النبي عليه ال�سلام، وهو موقف ر�ضا وم�سالمة بين 

الم�سلمني� يغني��ان �إذا جرت الأمور في مجراه��ا الطيب الم�أمون. ف���إذا ت�أزّمت 

وا�ضطرب��ت ونفدت حيلة اللين حتى نبذه �أبو بكر في رفقه وهوادته، فذلك �إذن 

موط��ن الإجماع، و�إذا �صلب غيره واجتمعت كلمتهم على ال�صلابة ولم يبق من 

يلني� في الأمر �سواه ف�صلابتهم �أقم��ن �إذن �أن تنعطف بلينه �إلى الإجماع الذي 

لا �شذوذ فيه.

فالنبي علي��ه ال�سلام قد ح�سب للعواقب كل ح�ساب، وقد نظر في ا�ستخلافه 

�إلى كل اعتبار، وقد وازن بين �أمور كثيرة ولم يوازن بين �صاحبين لي�س بينهما 

محل للتناف�س والملاحاة.

ومم��ا نظر �إلي��ه عليه ال�سلام، �أن عم��ر �أ�صغر من �أبي بكر بع�رش� �سنوات �أو 

ر �أبي بك��ر لا يحجب دور عم��ر، و�إذا انتفع الإ�سال�م بمزايا �أبي 
ْ
نح��و ذل��ك. فدو

بك��ر في حينها الذي ه��و �أحوج �إليها، ف�سينتفع الإ�سال�م بمزايا عمر في الحين 

ال��ذي يتولاه في��ه، يوم تغني ال�صلاب��ة في مدافعة الأعداء م��ا �أغناه الرفق في 

، ولا يح�سب�ن ق��ارئ هن��ا �أي�ضاً �أنن��ا ن�ستخل�ص�� النتائج من 
(((

ت�ألي��ف الأوداء

التاري��خ وندرك ما كان بعد �أن كان، فالواقع المن�صو�ص عليه �أن الذي ر�أيناه 

بع��د وقوع��ه قد كان منظ��وراً �إليه قب��ل �أن ينك�شف عن��ه الغيب، وق��د نظر �إليه 

 
(((

ب
ْ
النب��ي علي��ه ال�سلام فقال: »�أر�أي��ت في المنام �أني �أنزع بدلوٍ بك��رة على قُلَي

فجاء �أبو بكر فنزع ذنوباً �أو ذنوبين نزعاً �ضعيفاً، واللـه يغفر له، ثم جاء عمر 

لى.
ْ
�أجدر و�أو �أقمن:   -1

داء: جمع وديد وهو �صاحب المودة.
ْ
2- الأو

نُوب: الدلو المملوءة. 3- القُليب: البئر. الذَّ
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وِي النا�س 
َ
ب��ن الخط��اب فا�ستحالت غرب��اً، فلم �أر عبقري��اً يفري فريه، حت��ى ر

يه��ا لأنها لا تحتمل غير 
ّرب

. ولم يخف معن��ى الر�ؤيا على مع
(((

و�ضرب��وا بعط��ن

تعبري� واحد، وهو ال��ذي �أ�شار �إليه ال�شافع��ي، رحمه اللـه، فف�رس� �ضعف النزْع 

بق�صر المدة وعجلة الموت الا�شتغال بحرب �أهل الردة عن »الافتتاح والازدياد 

اللذين بلغهما عمر في طول مدته«.

ويج��وز �أن النبي عليه ال�سلام، قد �أدخل في ح�سابه تقديرات �أخرى من هذا 

القبي��ل لا يحيط بها �أبن��اء ع�صره ولا نراها نحن في ع�صرن��ا. فلهذه الم�سائل 

في جمي��ع الع���صور نواحيها المو�ضوعي��ة ونواحيها الخا���صة التي لا يدركها 

كل م��ن عا�ش بينها ولا يت�أتى نقلها بالكتابة والتدوين. ومتى كانت هذه هي 

لت في م�س�ألة التر�شيح للخلافة ف���أي غ�ضا�ضة فيها على 
ّ

التقدي��رات الت��ي ف�ص

عم��ر؟ �إنه��ا ���شيء لا يتناوله وح��ده، ولي�ست لكف��اءة �أبي بك��ر ولا لكفاءته هو 

كل الي��د في��ه، و�إن الذي حدث لا يعدو �أن يك��ون موازنة بين �أحوال ثم تقديمها 

لل�صال��ح في تل��ك الأحوال، �أو ه��و ت�أخير موع��د ومنا�سبة ولي���س بت�أخير حق 

وكف��اءة، ف�أب��و بكر كفء للخلاف��ة، وعمر كفء للخلافة، ولك��ن تقديم �أبي بكر 

فق لأحوال الزمن ولكرامة ال�صحابة والم�سلمين �أجمعين.
ْ
لى و�أو

ْ
�أ�صلح و�أو

و�إن��ك لتكونن على ثقة م��ن حقيقة واحدة في رهط محم��د تجزم بها و�أنت 

�آم��ن �أن تخالف التاريخ فيما بطن وفيما ظه��ر، وذلك �أنه عليه ال�سلام لم يبرم 

ق��ط �أمراً فيه غ�ضا�ضة على �أحد من �أ�صحابه، ولا �سيما في م�س�ألة الا�ستخلاف 

�أو التق��ديم للإمام��ة وال�صلاة بالنا���س فكل الذي حدث فيها فه��و الذي يجمل 

بالنبي من تقدير وتدبير، ويجمل ب�صاحبيه من �إيثار وتوقير، ويجمل بالإ�سلام 

من تمكين وتعمير، وانتفاع بعمل كل عامل، واقتدار كل قدير.

•••
بقي جانب من جوانب العلاقة بين النبي وعمر لا ي�سكت عنه لكثرة ما قيل 

في��ه، ف�اًل�ض عن وجوب النظر فيه لأنه يتمم العلم بتل��ك العلاقة ويزيدنا فهماً 

له��ا وا�ستق�صاء لمداها واطلاع��اً على طريقة عمر في الموازن��ة بين الواجبات 

وال�شئ��ون حيثم��ا ا�شتجرت بني� يديه، ونريد ب��ه جانب العلاقة بني� عمر و�آل 

: الدلو العظيمة. 1- العطن: مبرك الإبل حول الماء، والغرب 
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 وابن عبا�س بعد انتقال النبي 
ٍّ
البيت، وبين عمر وابني عم النبي الكبيرين علي

�إلى الرفيق الأعلى.

فالذي��ن �أوُلِعوا في التاريخ بخلق الق�ضايا والمخا�صمات يقولون كثيراً في 

ه��ذه العلاقة، ويمثلون عم��ر على �صورة الرجل ال��ذي كان يتحدّى بني ها�شم 

ويناجزه��م مناج��زة لع�صبية فيه عليه��م، ولكنهم لا يذكرون م��ن الوقائع ما 

يع��زز �شبه��ة �أو يرجح بظن في ه��ذه الوجهة. وكل ما حفظته لن��ا �أنباء الع�صر 

ل بعم��ر وتحمد منه. وه��ي الوفاء 
ُ
ف�إنم��ا تخل�ص�� بن��ا �إلى الخلا���صة التي تجم

المح�ض�� لذك��رى النبي عليه ال�سال�م في �آله وخا�صة بيت��ه، والأمانة المح�ض 

لم�صلح��ة الع��رب والإ�سلام مقدّم��ة على كل م�صلحة خا���صة �أو عامة، وكل ما 

عدا ذلك لغو باطل.

فى والمكان المقدم بين 
ْ
فعن��د تق�سيم الأعطية كان لآل النبي الن�صي��ب الأو

ال�صحاب��ة، وكان له��م التف�ضيل في كل حق من حق��وق الم�سلمين ح�سبما كان 

بينه��م وبينه علي��ه ال�سلام من رحم وقراب��ة، وف�ضلهم عمر عل��ى �أقرب النا�س 

 ر�ضي 
ٍّ
�إلي��ه في اللق��اء والحفاوة، فكان في بع�ض الأيام ينتظر الح�سين بن علي

اللـه عنه فذهب �إليه الح�سين فلقي عبد اللـه بن عمر في الطريق ف�س�أله: من �أين 

جئت؟ قال: ا�ست�أذنت على عمر فلم ي�أذن لي. فرجع الح�سين ولم يذهب �إليه. ثم 

 �أن ت�أتيني؟ قال: قد �أتيتك ولكن 
ْنأيْ�

�س
ُ

لقي��ه عم��ر معاتباً و�س�أله: ما منعك يا ح

�أخرب�ني عب��د اللـه بن عم��ر، �أنه لم ي�ؤذن ل��ه عليك فرجعت. فع��زّ ذلك على عمر 

وق��ال له: و�أنت عن��دي مثله! و�أنت عندي مثل��ه؟ وهل �أنبتَ ال�شع��ر على الر�أ�س 

غيركم؟

وك�س��ا عمر �أ�صحاب النبي فلم يكن في الأك�سية ما ي�صلح للح�سن والح�سين 

ر���ضي اللـه عنهما، فبعث �إلى اليم��ن ف�أتى لهما بك�سوة ت�صلح لهما وقال حين 

ر�آها: الآن طابت نف�سي!

و�ساف��ر �إلى ال�شام فا�ستخلف علياً ر�ضي اللـه عنه على المدينة. و�أخذ نف�سه 

جاً من دعوته �إليه حين يحتاج �إلى 
ّ
با�ستفتائه والرجوع �إليه في ق�ضائه متحر

 فذكر له 
ٍّ
�س�ؤال��ه. ا�ستفتاه بع�ضهم في مجل�سه فقال: اتبع��وني، و�أخذهم �إلى علي

: �ألا �أر�سلت �إلّي؟ قال عمر: �أنا �أحق ب�إتيانك.
ٌّ
الم�س�ألة فقال علي

وكذلك كان ي�ستفتي ابن عبا�س في الدين والأدب ولا يلقاه باحثاً م�ستر�سلًا 
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ئِل في �أمر وابن 
ُ

 وقلّما �س
(((

في الحدي��ث �إلا ق��ال معجباً منب�سطاً: غ�ص غوا�ص��!

عبا�س حا�ضر �إلا قال ي�شير �إليه: عليكم بالخبير بها.

لة من ال�صحابة  ليتهم الولايات �إلا كما �أحجم عن تولية الجُّ
ْ
ولم يحجم عن تو

ورءو���س قري�ش الذي��ن �أبقاهم عنده للم�شورة و�صانه��م عن محا�سبته وعتابه. 

وفي ذل��ك يق��ول لابن عبا���س: �إني ر�أيت ر�سول اللـه - �صل��ى اللـه عليه و�سلم- 

فكم عن العمل �أو رفعكم عنه و�أنتم 
َ َرص
ا�ستعمل النا�س وترككم، واللـه ما �أدري �أ�

�أهل ذلك؟ �أم خ�شي �أن تعاونوا لمكانكم منه فيقع العتاب، ولا بد من عتاب؟

�أم��ا م�س�أل��ة الخلاف��ة، فالذي يزعم��ه فيها الذي��ن يخو���ضون في الق�ضايا 

 والخلافة 
ٍّ
د �أن يحول بين علي

ّ
والمخا�صم��ات، �أن عمر- ر�ضي اللـ��ه عنه- تعم

ب�صرف��ه النبي ع��ن كتابة الكتاب ال��ذي �أراد �أن يب�سط في��ه و�صاياه فلا ي�ضل 

 والخلافة مرة �أخرى يوم 
ٍّ
الم�سلم��ون بعده، ويزعمون �أنه هو قد حال بني� علي

تركها لل�شورى ولم ي�ستخلفه با�سمه لولايتها.

 �إلى مبايعة �أبي بكر، كما جاء 
ٍّ
وا�ستكرث�وا من عمر �صرامته في دع��وة علي

 
ٍّ
في بع�ض�� الروايات التي ترجح �صحته��ا، وخلا�صتها »�أن عمر �أتى منزل علي

وب��ه طلح��ة والزبير ورجال من المهاجري��ن فقال: واللـه لأحرق��ن عليكم الدار 

ع��ة، فخرج الزبري� م�صلتاً بال�سيف ف�سق��ط ال�سيف من يده 
ْ
�أو لتخرج��ن �إلى البي

 ف�أخذوه« �أو قال لهما في رواية �أخرى: »واللـه لتبايعان و�أنتما 
(((

فوثب��وا عليه

طائعان، �أو لتبايعان و�أنتما كارهان«.

فا�ستكرث� الم�ستكرث�ون ه��ذه ال�صرام��ة، وعدُّوه��ا م��ن �إ�رص�ار عم��ر على 

 و�إق�صاء بني ها�شم عن الخلافة.
ٍّ
الإجحاف بعلي

�أما القول ب�أن عمر هو الذي حال بين النبي عليه ال�سلام والتو�صية باختيار 

 للخلافة بعده، فهو قول من ال�سخف بحيث ي�سيء �إلى كل ذي ��شأن في هذه 
ٍّ
علي

ن ر�أى في الم�س�ألة مثل ر�أيه.
َ
الم�س�ألة، ولا تقت�صر م�ساءته على عمر وم

 �أو 
ٍّ
فالنب��ي عليه ال�سال�م لم يدع بالكتاب الذي طلبه ليو���صي بخلافة علي

خلافة غيره، لأن الو�صية بالخلافة لا تحتاج �إلى �أكثر من كلمة تقال، �أو �إ�شارة 

�إذا كان كثير البحث فيه. 1- الغو�ص: النزول تحت الماء، يقال: فلان يغو�ص على حقائق العلم، 
ال�سيف من غُمده. داً 

ِّ
ر

َ ُج
2- م�صلتاً بال�سيف: م
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كالإ���شارة التي فهم الم�سلمون منها �إيثار �أبي بكر بالتقديم، وهي �إ�شارته �إليه 

�أن ي�صلي بالنا�س.

 وبين 
ٍّ
وق��د عا�ش�� النبي بعد طلب الكتاب فلم يكرر طلب��ه ولم يكن بين علي

، عن��ده �إلى �أن فا�ضت نف�سه 
ٍّ
لقائ��ه حائ��ل، وكان��ت ال�سيدة فاطم��ة، زوج عل��ي

ال�شريفة، فلو �شاء لدعى به وعهد �إليه.

وف�اًل�ض عن هذا ال�سكوت الذي لا �إكراه في��ه، نرجع �إلى كل �سابقة من �سنن 

النب��ي في تولية الولاة، فنرى �أنه كان يجنب �آله الولاية ويمنع وراثة الأنبياء، 

وهذه ال�سنة مع هذا ال�سكوت لا يدلان على �أن محمداً - �صلوات اللـه عليه- �أراد 

 فحيل بينه وبين الجهر بما �أراد.
ٍّ
خلافة علي

ولم يعتم��د عمر على ال�شورى في اختيار الخليف��ة بعده وله مندوحة عنها. 

 واحد، 
ٌ
فقد ر�أى من �أ�صحابه – كما قال – حر�صاً �سيئاً وخلافاً لا يح�سمه ر�أي

وكان��ت حيرته عظيمة بني� الا�ستخلاف وترك الا�ستخال�ف، فلما قيل له وهو 

طعين يودّع الحياة:

م��اذا تقول للـه عز وجل �إذا لقيت��ه ولم ت�ستخلف على عباده؟ �أ�صابته ك�آبة 

ث��م نكّ���س ر�أ�سه طويلًا ثم رفع ر�أ�س��ه وقال: »�إن اللـه تع��الى حافظ الدين، و�أي 

نَّ لي. �إن لم �أ�ستخلف ف�إن ر�سول اللـه �صلى اللـه عليه و�سلم لم  ُ
ذلك �أفعل فقد �س

ي�ستخلف، و�إن ا�ستخلفت فقد ا�ستخلف �أبو بكر«.

لى منهم 
ْ
واخت��ار لل���شورى في �أم��ر الخلاف��ة �أنا�ساً لي�س بني� الم�سلمني� �أو

ين ب�أ�سمائهم لهذه المهم��ة لو لم ير�شحهم هو 
ّ
بالاختي��ار، وك�أنهم كان��وا م�سم

لر�شحهم لها كل مختار.

ولم يك��ن الف��كاك م��ن التبعة ه��و الذي �أوحى �إلي��ه �أن ينف�ض�� يديه ويلقي 

بالعبء على عواتق غيره. فعمر لا ينجو بنف�سه ليوقع �أحداً فيما يحاول النجاة 

ر �أن الرجل الذي تختاره كثرة المحكمين هو �أولى �أن ينعقد عليه  منه، ولكنه قَدَّ

الإجم��اع، وينح�س��م بترجيحه النزاع. فمن خرج عليه فه��و باغي فتنة يتبعها 

الأقلون ويردعها الأكثرون.

 بعد الم�شاورة، فقال 
ٍّ
وكان م��ع هذا ي��ود لو اجتمع الر�أي على اختيار عل��ي

لابن��ه: لو ولُّوه��ا الأجلح »�أي المنح�سر ال�شعر« ل�سلك به��م الطريق، ف�س�أله ابنه: 

ا؟ قال: �أكره �أن �أحملها حياً وميتاً.
ًّ
فما يمنعك �أمير الم�ؤمنين �أن تقدم علي



169

وفيما ع��دا الا�ستخلاف بعد النبي والا�ستخلاف بعد عم��ر، فال�سيا�سة التي 

ج��رى عليه��ا عمر، كانت كلها �سيا�س��ة عامة قائمة على �أ�سا���س عام لا تفرقة 

فيها بين بني ها�شم وغيرهم ولا بين علي وغيره.

ف��كان يكره �أن ت�ست�أثر بالأم��ر عُ�صبة دون غيرها بالغة ما بلغت منزلتها، 

ولم يكره ذلك من بيت ها�شم دون �سائر البيوت.

ج��ر عل��ى وجوه قري�ش �أن يخرجوا �إلى البل��دان �إلا ب�إذن و�إلى �أجل، 
ْ
كان يح

وبلَغَ��ه �أنه��م ي�شكون��ه ف�أعلن في النا���س »�إن قري���شاً يري��دون �أن يتخذوا مال 

ن ي�ضم��ر الفُرقة ويروم 
َ
اللـ��ه معون��ة على م��ا في �أنف�سه��م. �ألا �إن في قري�ش�� م

ف ما �أخاف على هذه الأمة 
َ
 فال�. �إن �أخو

ٌّ
، �أما وابن الخطاب حي

(((
خل��ع الربقة

انت�شاركم في البلاد«.

وكان يزجر قومه بني عدي كلما �أح�س منهم الطمع في خلافته، لأنه واحد 

منهم، في�صارحهم قائلا:«بخٍ بخٍ بني عدي. �أردتم الأكل على ظهري، و�أن �أهب 

ح�سنات��ي لكم، ولا واللـه حتى ت�أتيكم الدعوة، و�إن �أطبق عليكم الدفتر« �أي و�إن 

ى �أن يختار ابن��ه للخلافة، وقال 
َ
كنت��م في الأعطي��ة �آخ��ر النا�س. وهو ال��ذي �أب

 لنا في �أموركم، وما فيها 
(((

ن له ا�ستخلاف��ه: لا �أرب
ّ
للمغري�ة بن �شعبة الذي زي

لأح��د م��ن بيتي. �إن كان خيراً فقد �أ�صبنا منه، و�إن كان �شراً فح�سب �آل عمر �أن 

يحا�سب منهم رجل واحد«.

وجم��ع علياً وعثم��ان في مجل���س ال�شورى لاختي��ار الخليف��ة، فالتفت �إلى 

لِّيت �شيئاً، فلا تحملن بني ها�شم على رقاب 
ُ
 �إن و

ّ
 فقال: »اتق اللـه يا علي

ٍّ
عل��ي

الم�سلمين«.

لِّيت �شيئ��اً فلا تحملن بني معيط 
ُ
والتف��ت �إلى عثمان فق��ال: »اتق اللـه �إن و

ة«.
ّ
على رقاب الم�سلمين، �أو قال بني �أمي

وكان �أكرب� هم��ه، �أن يع���صم الإ�سال�م من الملك ال��ذي ي�ست�أثر ب��ه م�ست�أثر 

لأنا�س دون �أنا�س، وكثيراً ما �س�أل: واللـه ما �أدري �أخليفة �أنا �أم ملك؟ م�ستعيذاً 

باللـ��ه من كل �سلطان لا يعم جميع رعاياه بالخري�. وكلمته لابن عبا�س حيث 

قة: حبل ت�شد به البهيمة، وفي الحديث »خلع ربقة الإ�سلام من عنقه«.
ْ
1- الرب

2- الأرب: الغر�ض والغاية.
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ق��ال: »�إن النا�س كره��وا �أن يجمعوا لكم النبوة والخلاف��ة، و�إن قري�شاً اختارت 

لأنف�سه��ا ف�أ�صاب��ت« هى كلمته حيثما تكلم في هذا ال���صدد لا يخ�ص بها بيتاً 

دون بي��ت، ولا مع�رش�اً دون مع�شر، ولا قبيلة دون قبيل��ة، �إلا الأمانة لم�صلحة 

الم�سلمين جميعاً حيثما اتفقوا عليها �أو كان لهم رجاء في الاتفاق.

 لم تكن له مع غيره في م�أزق الخوف من 
ٍّ
وم��ا كانت لعم��ر �صرامة مع علي

ح كانت و�صيت��ه وهو لا يعلم 
ْ
لِم الرو

ْ
�س

ُ
الفتن��ة، والذود م��ن الوحدة، فقب��ل �أن ي

 ر�أ�سه 
(((

��ن الخليفة بعده: »�إن اجتمع خم�سة ور���ضوا رجلًا و�أبى واحد فا�شدخ
َ
م

ا رجاًل� و�أبى اثنان فا�رض�ب ر�أ�سيهما. ف�إن 
ْ
بال�سي��ف، و�إن اتف��ق �أربعة فر�ضو

ر�ضي ثلاثة رجلًا منهم وثلاثة رجلًا فحكّموا عبد اللـه بن عمر، ف�أي الفريقين 

حك��م له فليختاروا رجلًا منه��م، ف�إن لم ير�ضوا بحكم عبد اللـه بن عمر فكونوا 

م��ع الذي��ن فيهم عبد الرحمن بن ع��وف، واقتلوا الباقني� �إن رغبوا عما اجتمع 

عليه النا�س«.

وم��ا اختار ابنه عبد اللـ��ه للف�صل بين الفئتين المت�ساويتين، �إلا لأنه خارج 

الاختي��ار، ثم لم يجعل له القول الف�صل حت��ى يفتح للنا�س مخرجاً من ر�أيه �إن 

�شاءوا �ألا يتبعوه.

ول��ن يق���ضي ب�أمثل من هذا الق���ضاء في م�أزق الفتنة �أح��د له ق�ضاء عادل 

منزه عن خبايا القلوب.

حمد منه، 
ُ
ل به وي

ُ
فلم��ا اتخذ عمر من حكم بين النا�س فهو الحكم الذي يجم

ولا ينتفع به قبل �أن ينتفع �سائر النا�س. هو الحكم الذي يعم ويعدل ولا يخ�ص 

ويتحي��ز وه��و الحكم الذي ل��و �سئل فيه النبي �سيد بني ها���شم لأعاد فيه قوله: 

»عم��ر بن الخطاب معي حيث �أحب، و�أنا معه حيث يحب، والحق بعدي مع عمر 

بن الخطاب حيث كان«.

1- ال�شدخ: ك�سر ال�شيء الأجوف.
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عمر وال�صحابة

بايع عمر فبطل الخلاف �إلا ما لا خطر فيه.

وبويع عمر فبطل الخلاف �إلا ما لا خطر فيه.

 
ُرب

وقد تواترت �أقوال ال�صحابة في عمر بما ي�شيد بف�ضله وي�شهد بقدره، ويك

في �أعين النا�س �أكبر من تقال فيه. لأن الذين قالوها �أنا�س لهم حلوم راجحة، 

و�أل�سن��ة �صادق��ة، وعقيدة را�سخة، وقل��وب لا تهاب �أن تقول الح��ق في �إن�سان. 

ولك��ن ال�شهادتين اللتين �شهد بهما الواقع �أدل على قدْر عمر بين ال�صحابة من 

كل م��ا قيل، لأن �شه��ادة الواقع هي ال�شهادة التي يقوله��ا ال�صادق باختياره، 

ويحاول الكاذب �أن يكذب فيها فلا ي�ستطيع. و�إنما يجوز ال�صدق والكذب فيما 

يملك��ه الل�سان �أو يملكه ال�شعور. �أما ال�شهادة التي تعبر عن نف�سها بلغة الواقع، 

فه��ي قائمة م��ن وراء كلام الأل�سنة ومن وراء هوى النفو���س: �إنكارها ك�إنكار 

المح�سو�س الذي تقع عليه الأيدي ولا تغم�ض عنه العيون.

وقد انتهت م�س�ألة الخلافة بعد النبي ب�سلام.

ولك��ن انتهاءه��ا ب�سال�م لا يعني �أنها كان��ت �ستنتهي وحده��ا ب�سلام على 

�أي��ة ح��ال، ولا يعني �أنه��ا انتهت لأنه��ا من الم�سائ��ل التي ي�ؤم��ن فيها الخطر 

وتمتن��ع فيها الفتن��ة. �إذ الحقيقة �أن انتهاءها على ه��ذا النحو قد كان �أعجوبة 

م��ن �أعاجي��ب التاريخ، مع م��ا يحيط بها من دواعي الن��زاع ومن كوامن القلق 
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والخوف على غير �سابقة ي�ستقيم بها العرف وتت�ضح بها معالم الطريق.

ق النب��ي بالرفيق الأعلى، حتى تحفّزت دواعي النزاع من  ِ فم��ا هو �إلا �أن َحل

كل فج، وتك�شفت كوامن القلق والخوف من كل مكمن، وجهل �أعلم النا�س كيف 

تتجلّى الغا�شية وي�ستقر القرار.

فالأن���صار يقول��ون �إنه��م �أح��ق بالخلاف��ة م��ن المهاجري��ن لأنه��م كرث�ة 

والمهاج��رون قل��ة، ولأنهم في دياره��م والمهاجرون طارئ��ون عليهم، ولأنهم 

جميعاً عرب م�سلمون ولهم ف�ضل الت�أييد والإيواء.

والمهاج��رون، عل��ى قِلّته��م، غري� متفقين على اتف��اق ينعقد ب��ه الإجماع، 

لين.
ّ
لة ال�صحابة الأو

ُ
وحجتهم الغالبة �أنهم ال�سابقون �إلى الإ�سلام ومنهم ج

وت�ساي��رت الأحادي��ث بحق �آل البيت النبوي في الخلاف��ة النبوية، وبين �آله 

 والعبا�س، لو �أ�صغي��ا �إلى هذه الدع��وة وم�ضيا فيها 
ٌّ
رجال�ن قوي��ان هما عل��ي

لتمخ�ضت عن خطْب عظيم.

ولك��ن هذه الع�صبي��ات لم تكف دعاة الخلاف حتى جاء �أبو �سفيان يزيدها 

ع�صبي��ة �أخرى بالمفاخرة بين �أكبر القبائ��ل و�أ�صغرها في قري�ش، فدخل على 

 
ٍّ
 والعبا���س يثيرهم��ا ويعر�ض�� عليهم��ا النج��دة والمعونة، ويهي��ب بعلي

ٍّ
عل��ي

! و�أنت يا عبا�س! ما ب��ال هذا الأمر في 
ّ
با�سم��ه، ث��م بالعبا���س با�سمه »يا عل��ي

�أذِلّ��ة قبيلة من قري�ش و�أقلّها؟ واللـه لو �شئت لأملأنها عليه يعني �أبا بكر خيلًا 

 بما هو �أهل��ه: »لا واللـه 
ٌّ
، فيجيبه علي

(((
ورجاًل� و�آخذنه��ا عليه من �أقطاره��ا«

لًا ورجاًل�: ولولا �أنن��ا ر�أينا �أبا بكر لذل��ك �أهله ما 
ْ
لا �أري��د �أن تملأه��ا علي��ه خي

خلين��اه و�إياها«، ثم يبلغ من كرم النحيزة �أن ي�ؤنّب �أبا �سفيان من طرف خفي 

عل��ى �سعي��ه في هذه الع�صبي��ة فيقول: يا �أبا �سفي��ان! �إن الم�ؤمنين قوم ن�صحة 

بع�ضه��م لبع�ض، و�إن المنافقين ق��وم غ�ش�شة بع�ضهم لبع�ض��، متخاونون و�إن 

قربت ديارهم و�أبدانهم!«.

ولم تك��ن ه��ذه الع�صبيات كل ما هنال��ك من دواعي الن��زاع وكوامن القلق 

والخوف، فقد كان هنالك منافقون �أ�سلموا وهم راغمون، وكان هنالك �ضعفاء 

ل جمع راجل، وقوله لآخذنها عليه من �أقطارها: تهديد ب�أنه �سينازله من كل ناحية 
ْ

ج
ّ
1- الر

و�صوب.
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 من الفتنة لا يلبث �أن ي�ضطرب تحت �أقدامهم 
(((

من الم�سلمين يقفون على �شفير

حتى ينهار، وكان هنالك �أنا�س لا ين�صرون ولا يخذلون، فهم �إن لم يف�سدوا في 

الأر�ض لا ي�صلحون.

وبني� ه��ذه المخ��اوف والن��وازع تنته��ي م�س�ألة الخلاف��ة ب�سال�م، فيكون 

انتها�ؤه��ا ب�سال�م �أعجوب��ة الأعاجيب. وتبحث ع��ن �سر ه��ذه الأعجوبة �أو عن 

�سره��ا الأكرب� فيغنيك فيها �أن تذكر ا�سماً واحداً ه��و ا�سم عمر بن الخطاب. �إلى 

�أي��ن كان��ت تلك الفتن��ة ذاهبة لو لم يقف في وجهها عم��ر وقفته المرهوبة يوم 

ال�سقيفة؟

��ك على �سر تل��ك العجيبة قبل كل جواب. فم��ا عرف ر�أي عمر في  �س���ؤال يدلُّ

ن 
َ
ن يواف��ق، وعلم م

َ
البيع��ة حت��ى بط��ل الخال�ف �إلا ما لا خطر ل��ه. واطم���أن م

يخال��ف �أن خلاف��ه لا ينفعه، واجتمعت كلمة على مبايعة �أب��ي بكر �أو�شكت �أن 

تكون كلمات.

قال �أبو بكر لعمر: اب�سط يدك نبايع لك.

قال عمر: �أنت �أف�ضل مني. قال �أبو بكر: �أنت �أقوى مني.

قال عمر: �إن قوتي لك مع ف�ضلك. لا ينبغي لأحد بعد ر�سول اللـه �صلى اللـه 

عليه و�سلم �أن يكون فوقك يا �أبا بكر. �أنت �صاحب الغار مع ر�سول اللـه، وثاني 

اثنني�، و�أم��رك ر�سول اللـه حين ا�شتك��ى ف�صليت بالنا�س، ف�أن��ت �أحق بالنا�س 

بهذا الأمر.

ووثب عمر ف�أخذ بيد �أبي بكر، فتواثب الجميع من عِلية ال�صحابة يبتدرون 

البيع��ة، ث��م كان الغ��د فجل�س �أب��و بكر على المنرب� وتكلم عمر بني� يديه يقول 

للنا���س: »�إن اللـه ق��د جمع �أمركم على خيركم، �صاحب ر�س��ول اللـه �صلى اللـه 

لى النا�س ب�أمورك��م، فقوموا 
ْ
علي��ه و�سل��م، وث��اني اثنين �إذ هم��ا في الغ��ار، و�أو

فبايعوا«.

فكانت البيعة العامة، وتركت �شجرة الخلاف لجفاف، ف�إن لم تذبل ل�ساعتها 

فهي و�شيكة ذبول.

بايع عمر فقطعت جهيزة قول كل خطيب.

وذل��ك قدر عمر عند ال�صحابة، وقدره عن��د �أبي بكر، وقدره عند اللـه، تعني 

1- �شفير كل �شيء: حرفه.
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�شه��ادة ال�سرائر في��ه عن �شه��ادة كل كلام: وفي تلك الكلم��ات الموجزات التي 

تبادله��ا ال�صديقان العظيمان، خلا�صة نق��د الناقدين وبحث الباحثين، وحكم 

التاريخ في �أبي بكر وعمر، وفي موقف الخلافة من بدايته �إلى منتهاه.

قال عمر: �إنك �أف�ضل مني. وقال �أبو بكر: �إنك �أقوى مني.

وقال عمر: �إن قوتي لك مع ف�ضلك.

�صدق��ا غاي��ة ال���صدق، وجاملا غاية المجامل��ة، وق�ضيا بالع��دل والحكمة 

والإخاء، وتركا التاريخ يقول ما يقول وي�سهب ما ي�سهب، ثم لا يزيد في فحواه 

كلمة على ما �ضمنته تلك الكلمات الموجزات.

ولقد كانت من قوة عمر، �أنه كان يراجع �أبا بكر في خلافته حتى يرجع عن 

ر�أي��ه، وكان م��ن ف�ضل �أبي بكر �أنهم ي�س�ألونه م�ستثيري��ن: واللـه ما ندري �أ�أنت 

الخليفة �أم عمر؟ فيقول: هو لو كان �شاء!

وكان ف���ضل �أبي بكر وقوة عمر جمعاً لا ي�شذ عنه مكابر، ومن �شذ عنه فما 

له من ف�ضل ولا من قوة ينفعانه.

ب��ل كان الرجلان، عل��ى اختلافهما في المزاج، ك�أنهما رج��ل واحد يراجع 

نف�س��ه بني� الر�أيين المختلفين، حت��ى ي�ستقر على �أحدهما ف���إذا هو ر�أي جميع 

لا خال�ف فيه، لأنهما ي�صدران عن عقيدة واح��دة، ويتجهان �إلى غر�ض واحد، 

فهما غير مفترقين �إلى �أمد طويل.

و�أعجوب��ة الأعاجي��ب في هذا الأم��ر، موقف الرجلين م��ن الم�شكلة الكبرى 

التي واجهتهما معاً بعد موت النبي ب�أيام قلائل، وهي م�شكلة الردة ونكو�ص 

ل به المرتدون.
َ
العرب عن �أحكام الدين، وحيرة ال�صحابة الكبار فيما يعام

ولي���س العجب �أن يختلف �أبو بكر وعمر في م�شكلة كبيرة �أو �صغيرة، و�إنما 

العج��ب هو نوع الخلاف الذي لم يتوقعه �أحد. فيخالف �أبو بكر لأنه يجنح �إلى 

ال�شدة وال�صلابة، ويخالف عمر لأنه يجنح �إلى اللين والهوادة، ثم يلتقيان ولا 

يتعار�ضان. 

ف�أبو بكر ي�أبى �إلا �أن يحارب الذين منعوا الزكاة، ويقول م�صراً على قوله: 

 لقاتلتهم على منعها«.
(((

»واللـه لو منعوني عناقاً

وعمر يقول له: »كيف تقاتلهم وقد قال ر�سول اللـه �صلى اللـه عليه و�سلم: 

1- عناق: معزة.
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�أم��رت �أن �أقات��ل النا�س حتى يقولوا لا �إله �إلا اللـ��ه، فمن قالها فقد ع�صم مني 

نف�سه وماله �إلا بحقه، وح�سابه على اللـه!«.

ل��ة ال�صحابة ك�أبي عبيدة الذي ق��ال فيه النبي: 
ُ

وي���شارك عم��ر في ر�أيه ج

»�إن��ه �أمني� الأمة«، و�س��الم مولى �أبي حذيف��ة الذي قال فيه النب��ي »�إن �سالماً 

�شديد الحب للـه«، و�أنا�س من هذه الطبقة في �صحابة الر�سول.

ويع��ود �أب��و بكر فيقول: »�إن ال��زكاة حق المال« وفيها نح��ارب بالحق. ثم 

ار 
ّ
 في الجاهلية وخو

ٌ
ت ن�صرتك وجئتن��ي بخذلانك؟ �أجب��ار

ْ
يهي��ب بعم��ر: رجو

في الإ�سلام؟

ف���إذا بعم��ر يثوب �إلى �شدته بعد �أن �أفرغ �أمانة ال��ر�أي كما قال: »ما هو �إلا 

�أن ر�أيت �أن اللـه �شرح �صدر �أبي بكر للقتال حتى عرفت �أنه الحق«، وما �أ�سهل 

ع��رف الح��ق لمن يريد �أن يراه ولا يغم�ض عينيه. �أرجلان هنا مختلفان �أم 
ُ
�أن ي

رجل واحد؟

قل هذا وذاك فالقولان م�ستويان، ما دمت لا تن�سى �أن الرجلين المختلفين 

معهما العقيدة الرا�سخة التي لا تفارقهما، وطالما جمعت العقيدة جيو�شاً على 

قلب واحد، ف�ضلًا عن رجلين.

و�إنما كان يعيب عمر �أن يعار�ض �إذا كان في الم�س�ألة وجه واحد لا يحتمل 

المعار���ضة بحال، ف�أم��ا �أن يكون لها وجه �آخر يبدي��ه وي�شرح حجته، فالذي 

يعيبه وي�ضير الإ�سلام �أن يكتم ذلك الوجه و�أن ينطوي عليه �صامتاً في موقف 

البحث والم�شورة، وهو النا�صح الأمين.

وم�س�أل��ة الردة ق��د كان لها وجه �آخر غير الذي را�ضه �أب��و بكر ر�ضي اللـه 

عنه، وكان عمر خليقاً �أن يرى ذلك الوجه الآخر، لأنه موافق لمجمل �آرائه في 

الح��رب وال�سيا�س��ة، فقد كان بطيئاً �إلى الحرب كم��ا عرفنا من عامة و�صاياه، 

وكان �أبط���أ م��ا يكون عنه��ا �إذا ن�شبت بين الع��رب �أو الم�سلمني�، وكان جي�ش 

الإ�سال�م بعيداً عن المدين��ة في غزوة الروم التي خرج �أ�سامة بن زيد بعد قيام 

�أبي بكر بالخلافة، فالتريث �إلى �أن ي�ستكمل الإ�سلام عدته وي�سترجع الغائبين 

ن كتمانه عن 
ُ
م��ن جنده وجه غير �ضعي��ف، �أو هو في �أقل الأمر، وج��ه لا يح�س

الأمير الم�س�ؤول.

وقد كان من عادة عمر �أن يطيع �صاحب التبعة متى وجبت الطاعة وا�ستقر 
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 �إذن �ألا ي�ألوه جهده معار�ضة حتى يتبين مذاهب الر�أي على 
ْرريْ�ض

الق��رار، فلا �

اختلافها، ثم هو م�ستعد بقوته لمعاونته ب�أق�صى ما ا�ستطاع.

ومثل هذا الرجل، معار�ضته قوة فوق قوة وخير لا �ضير فيه.

وخلي��ق بنا �أن نفهمها عل��ى �صوابها في م�س�ألة ال��ردة، فنعلم بعد النظرة 

الثاني��ة �أنه��ا من دلائل قوت��ه المعهودة ولي�ست من فلت��ات ال�ضعف فيه، لأنه 

ر�أى الر�أي فلم يحجم �أن يبديه وي�شرح حجته، جريئاً فيما ر�آه.

وعل��ى هذا الد�أب ظل عمر قوة لأبي بكر بموافقته ومعار�ضته على ال�سواء. 

و�أ���صاب فيم��ا قال له يوم بايع��ه: »�إن قوتي لك مع ف�ضل��ك«، فك�سب الإ�سلام 

خليفتني� معاً بتقديم �أب��ي بكر للخلافة لأنهما لم يبغي��ا بالخلافة م�أرباً غير 

خدمة الإ�سلام.

•••
ثم بويع عمر بالخلافة فبطل الخلاف �إلا ما لا خطر فيه.

عر�ضه��ا عليه �أب��و بكر فقال: لا حاجة لي فيها، فق��ال �أبو بكر: »ولكن لها 

ب��ك حاجة ي��ا ابن الخطاب«. و�س�أل خري�ة �أ�صحابه فقال ل��ه عبد الرحمن بن 

ع��وف: هو واللـه �أف�ضل من ر�أيك فيه، وقال عثمان بن عفان: �إن �سريرته خير 

د بن الح�ضير فقال: »اللهم �أعلمه 
ْ
من علانيته، و�إنه لي�س فينا مثله، و�س�أل �أُ�سي

الخري� بعدك. ير�ضى للر�ضا وي�سخط لل�سخ��ط، والذي ي�سر خير من الذي يعلن، 

 هذا الأمر �أحد �أقوى عليه منه«.
َ
ولن يلي

و�أجم��ع المهاج��رون والأن���صار على تزكية عم��ر، وت�صوي��ب �أبي بكر في 

تر�شيح��ه. ولعله��م لم يذك��روا من مناقب��ه �إلا ما هو به �أعلم و�أخرب�، فلم يزده 

ثن��اء المثني علماً ب�صاحبه! ولم يكن ق��دح القادح ليخلف ر�أيه فيه، لأنه على 

عرفان��ه بالدني��ا وعرفان��ه بالنا�س لا يجه��ل �أن رجلًا كعمر ب��ن الخطاب في 

بغ�ض��، ولن يبغ�ضه �أحد لما يعيبه ويحول بينه 
ُ
حزم��ه و�صدقه لن يخلو من م

وبين ولاية �أمر الم�سلمين.

ق��ال له وهو يعر�ض عليه الخلافة: »يا عمر! �أبغ�ضك مبغ�ض و�أحبك محب. 

وقدماً يبغ�ض الخير ويحب ال�شر«.

و�إن منهم لمن حذّره �شدة عمر وقالوا له: »�إنك كنت ت�أخذ على يديه ولا نطيق 

غلظته، فكيف وهو خليفة؟ وما �أنت قائل لربك �إذا �س�ألك عن ا�ستخلافه علينا؟«.
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ن حوله �أن يجل�سوه فجل�س، فقال 
َ
فبلغ ال�صبر بالرجل ال�صبور مداه، و�أمر م

ن �أمركم بظلم.
َ
��ن تزود م

َ
فونني؟ خاف م

ّ
ف��وه اللـه وعمر: »�أباللـه تخو

ّ
لم��ن خو

�أقول: اللهم قد ا�ستخلفت على �أهلك خير �أهلك!«.

ف��وه من �شدة عمر لف�ضيل��ة من ف�ضائله 
ّ
ول��و ���شاء �أبو بك��ر لقال: �إن ما خو

الت��ي قدمت��ه عنده على غري�ه، فقد خاف عليه��م الفتنة، وكان �أكرب� حذره �أن 

 ولي�س له�ؤلاء غير عمر 
(((

تج��يء الفتنة من �أولئك الأعلام الذين يتبعهم الطغام

يرهبون��ه ويتق��ون الفتن��ة باتقائه، فمن هن��ا و�صاه فحذره »ه���ؤلاء النفر من 

�أ�صحاب ر�سول اللـه �صلى اللـه عليه و�سلم الذين قد انتفخت �أجوافهم، وطمحت 

�أب�صارهم، و�أحب كل امرئ منهم لنف�سه« وقال له: »�إن لهم لجيرة عند زلة واحد 

منه��م، ف�إياك �أن تكون��ه، واعلم �أنهم لن يزالوا منك خائفين ما خفت اللـه، ولك 

م�ستقيمين ما ا�ستقامت طريقتك«.

ن 
َ
فالذي��ن حذّروه عم��ر �إنما رغّبوه في��ه ولم يحذّروه منه، لأن��ه �أراد لهم م

يخافون��ه وي�ستقيمون معه، فكانت �سيئت��ه عندهم ح�سنة عند �أبي بكر، ورجاء 

في �صلاح �أمر الأعلام والطغام.

فلم��ا اتفق مدح المادحين ونقد الناقدين على �إيثار عمر بالخلافة فرغ �أبو 

بك��ر من م�شورته، و�أب��ر�أ �إلى اللـه ذمته، ودعا بعثم��ان ف�أملى عليه: »ب�سم اللـه 

الرحم��ن الرحي��م. هذا ما عهد به �أبو بكر بن �أبي قحاف��ة في �آخر عهده بالدنيا 

خارج��اً منه��ا، و�أول عه��ده بالآخ��رة داخلًا فيه��ا، حيث ي�ؤم��ن الكافر ويوقن 

الفاجر، وي�صدق الكاذب: �إني ا�ستخلفت عليكم بعدي...«.

ة فكتب عثمان »عمر بن الخط��اب«، ولم يترك الكتاب خلواً 
َ
ث��م �أخذت��ه غ�شْي

م��ن الا�س��م مخاف��ة �أن يذهب الم��وت ب�أبي بكر في تل��ك الغ�شية فيل��ج من يلج 

بالخلافة، وله �شبهة يحوم عليها.

 و�أدرك ما وقع 
ّردبّ�

و�إن��ه ليكتبه��ا، �إذ �أف��اق �أبو بك��ر فقر�أ عليه م��ا كتب، فك

��اه ودعا له: »جزاك اللـه ع��ن الإ�سلام خيراً: واللـ��ه �إن كنت لها 
ّ
ع��ه فحي

ْ
في رو

. ثم �أتم الكتاب.
(((

لأهلا

1- الطغام: جمع طغامة وهو الوغد.
�أهلًا لها. �إنك كنت  �أي:   -2
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ث��م بوي��ع عمر بالخلاف��ة ب�إجم��اع لم ينعقد لخليف��ة قبله ولا بع��ده �إلا �أن 

تكون وراثة في دولة ا�ستقرت لها دعائم، وثبتت لها �أركان فكانت �شهادة من 

ال�صحاب��ة والم�سلمني� �أجمعين، بما ه��و �أنطق من الأل�سنة والقل��وب: بالبديهة 

التي لا تكذب في �صادق ولا كذوب.

وجائ��ز ج��داً �أن يبد�أ عم��ر خلافته وه��ذا ر�أي الم�سلمين في��ه، و�أن يختمها 

�آخ��ر الأمر ور�أيه��م فيه على اختلاف، �إذ الحكم يخلق الع��داوات، ويفتّق �أ�سباب 

التباع��د في الظن��ون والآراء، ويفت�ن �صاحب��ه حتى يتبدل من حي��ث يريد ولا 

يري��د. ف�شه��ادة �أخرى من �شه��ادات الواق��ع والبداهة، �أن عمر قد ف��ارق الدنيا 

والمختلف��ون فيه ينق�صون، والمتفق��ون على حمده يزيدون، ثم هم يزيدون في 

حمدهم �إياه وثنائهم عليه.

دخ��ل زياد عل��ى عثمان في خلافته بم��ا بقي عنده لبيت الم��ال فجاء ابن 

لعثم��ان ف�أخذ �شيئاً من ف�ضة وم�ضى به، فبك��ى زياد. قال عثمان: ما يبكيك؟ 

 بمثل ما �أتيتك به، فجاء ابن له ف�أخذ درهماً ف�أمر 
(((

قال : �أتيت �أمير الم�ؤمنين

ب��ه �أن ينت��زع منه حتى �أبكى الغال�م، و�إن ابنك هذا جاء ف�أخذ م��ا �أخذ، فلم �أر 

�أح��داً ق��ال له �شيئاً. قال عثمان: »�إن عمر كان يمن��ع �أهله وقرابته ابتغاء وجه 

اللـه، و�إني �أعطي �أهلي و�أقربائي ابتغاء وجه اللـه. ولن تلقى مثل عمر. لن تلقى 

مثل عمر. لن تلقى مثل عمر«.

 يوم موته ف�سئل في بكائه فقال: »�أبكى على موت عمر. �إن موت 
ٌّ
وبكى علي

تق �إلى يوم القيام��ة« وقال عبد اللـه بن م�سعود: 
ْ
 في الإ�سلام لا تُر

(((
عم��ر ثلم��ة

»كان �إ�سلامه فتحاً، وكانت هجرته ن�صراً، وكانت �إمارته رحمة«.

وق��ال معاوي��ة يوازن بين الخلف��اء: »�أما �أبو بكر فلم ي��رد الدنيا ولم ترده، 

غنا فيه��ا ظهراً لبطن«. 
ّ
و�أم��ا عمر ف�أرادت��ه الدنيا ولم يردها، و�أم��ا نحن فتمر

وقال عمرو بن العا�ص، وهو يحدث نف�سه: »للـه در ابن حنتمة! �أي امرئ كان!«.

ولم يق��ل فيه قائل را�ض ولا �ساخط �إلا ثناء كهذا الثناء، بعد خلافة طويلة 

لو خرج منها بن�صف الثناء لأربى على الأمل في �إن�صاف بني الإن�سان.

1- يعني عمر بن الخطاب.
�إ�صلاحها. 2- الثلمة: الخلل، ورتْق الثلمة: 
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ا قدره. �إلا �أنه كان مف�ضلًا في 
ْ
ورعى عمر قدر ال�صحابة والتابعين كما رعو

ه��ذه كما كان مف�اًل�ض في جميع محامده وح�سناته، ف�إن��ه رعى �أقدارهم وهو 

ن كان قادراً �أن يعمل غير ما عمل ويقول 
َ
م�ستطي��ع �ألا يرعاها، وقليل منه��م م

فيه غير ما قال.

جم��ع منه��م مجل�س الم���شورة لا يبرم �أم��راً ولا ينق���ضه �إلا بع��د مذاكرتهم 

والا�ستئنا�س بن�صيحتهم و�سابق علمهم من م�أثورات النبي و�أحاديثه.

وارتف��ع بهم �أن يكونوا �أتباعاً ل��ه فجنّبهم ولاية الأعمال قائلًا لمن راجعه 

�سن تق�سيمه 
ُ
 ف�سبق الد�ساتير الع�صرية بح

(((
في ذل��ك: »�أكره �أن �أدنّ�سه��م بالعمل

 
َ
و�صادق حد�سه وتدبيره. هم مجل�س الأمة ولي�س لأحد من مجل�س الأمة �أن يلي

عملًا من �أعمال الحكومة، فهما في الدولة وظيفتان لا تجتمعان.

 الجزيرة 
(((

وق��دم �صغارهم عل��ى �أعظم العظماء من ر�ؤو�س القبائ��ل وقروم

ل بن عمرو بن الحارث بن ه���شام، و�أبو �سفيان بن 
ْ
هي

ُ
العربي��ة. فح�ضر باب��ه �س

 وح�ضره معهم �صهيب 
(((

حرب في جمع من ال�سادة ينقطع ندّهم بين الكابرين

وبال�ل وهما مولي��ان فقيران، ولكنهما �شهدا بدراً، و�صحب��ا ر�سول اللـه، ف�أذن 

ة الق��وم! وغ�ضب �أبو �سفيان فق��ال ل�صاحب��ه: لم �أر كاليوم قط، 
َ
لهم��ا قب��ل عِلي

ي���أذن له���ؤلاء العبيد ويتركنا على بابه؟ �أما �صاحبه ف��كان حكيماً فقال: �أيها 

الق��وم! �إني واللـ��ه �أرى ال��ذي في وجوهكم، �إن كنتم غ�ضاب��اً فاغ�ضبوا �أنف�سكم. 

دع��ي الق��وم – �إلى الإ�سلام – ودعيتم، ف�أ�سرعوا و�أبط���أتم، فكيف بكم �إذا دُعُوا 

يوم القيامة وتركتم؟«.

ولَم غري� عمر لم��ا تقدم عنده �صهيب وبال�ل، ولا �أمِن �أن يغ���ضب عليه �أبو 

�سفيان و�سهيل.

لكن��ه الحق فوق كل قدر عند هذا الق�سطا���س الذي يعطي كل ذي قدر قدره، 

حي��ث ينبغ��ي له من تقديم وت�أخير. فيقدم من يقدم��ه عمله وي�ؤخره عمله، ولا 

عليه من غ�ضب الغا�ضبين ولوم اللائمين.

�أن عرفنا ر�أي عمر فيه. �أما العمل للإنتاج فقد �سبق  1- يعني بالعمل هنا الولاية والحكم، 
2- القروم: جمع قرم وهو ال�سيد. 

�أي: لي�س لهم مثيل بين ال�سادة الكبراء.  -3
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فلم��ا ندب النا�س �إلى غ��زو العراق فبادر �إليه �أبو عبيد بن م�سعود وتخلف 

م��ن ح�ضر الدع��وة من ال�صحاب��ة ولاه قيادته��م، و�أبى �أن يوليه��ا رجلًا من 

ال�سابقني� من المهاجرين والأن�صار. و�أجاب من راجع��وه قائلًا: »لا واللـه لا 

نْتم وكرهتم اللقاء، 
ُ
قكم و�سرعتكم �إلى العدو، ف�إذا جب

ْ
�أفعل. �إن اللـه رفعكم ب�سب

ن �سب��ق �إلى الدفع و�أجاب �إلى الدعاء، واللـ��ه لا �أ�ؤمر عليكم �إلا 
َ
ف���أولى منكم م

�أولهم انتدابا«.

ث��م دعا مع��ه ابن عبي��د و�سليط ب��ن قي���س ف�أبلغهم��ا »�إنكما ل��و �سبقتما 

لّيتكما« والتفت �إلى �أمير الجي�ش الذي اختاره فقال له: »ا�سمع من �أ�صحاب 
َ
لو

النب��ى �صلى اللـ��ه عليه و�سلم، و�أ�شركه��م في الأمر، ولا تجته��د م�سرعاً حتى 

تتبني�، ف�إنه��ا الح��رب«. هذا م��ا ا�ستحقوه، فلا رجح��ان له��م �إلا بالحق، ولا 

رجحان عليهم �إلا للحق.

وم��ن الح��ق الذي له الرجحان عليهم حق الأم��ة جمعاء، وحق الأمان الذي 

يع��م الدولة ويوطد �أركانها. ف�إذا خيف على الدول��ة من بع�ضهم ف�أمان الدولة 

��ل عليه��م، وحقها الأكبر مق��دّم على الكبير. فربم��ا حب�سهم في المدينة لا  مف�ضّ

ي�ساف��رون منها �إلا ب���إذن و�إلى �أجل، مخافة منهم عل��ى النا�س ومخافة عليهم 

م��ن النا���س. وي�ست�أذنه �أحدهم في غزو الروم والفر�س محتجاً ب�سابق بلائه مع 

ر�سول اللـه �صلى اللـه عليه و�سلم، فيتخذ من �سابق هذا البلاء حجة عليه يذوده 

به��ا عن ال�سفر، ويقول ل��ه: »�إن لك في غزْوك مع ر�سول اللـه ما يكفيك ويبلغك، 

ويح�سبك، وهو خير لك من الغزو اليوم، و�إن خيراً لك �ألا ترى الدنيا ولا تراك«.

عل��ى هذا الوجه وح��ده ينبغى �أن نفهم كل علاقة كانت بين عمر وبين �أحد 

م��ن �أكابر ال�صحابة والتابعين، فه��و الق�سطا�س الذي لا يجور، وك�أنه لا يعرف 

الجور لو �شاء.

بل على هذا الوجه وحده نفهم كل علاقة بينه وبين �أحد من عامة الم�سلمين. 

 على �أحد �أن يت�أخ��ر قدره ويتقدم عمله، 
ْريض

فل��كل رجل ولكل عم��ل حقه، ولا �

ولا ينف��ع �أح��داً �أن يتقدم ق��دره ويت�أخر عمله. فكل عمل ول��ه ح�ساب، وكل قدر 

ول��ه كرامة، و�أكبر ال�صحابة خليق �أن ينزل منزل��ة المر�ؤو�سين لمن �سبقهم �إلى 

العم��ل الناف��ع. و�أ�صغر النا�س خلي��ق �أن ينال جزاءه الح�س��ن �إذا ا�ستحقه، وكل 

ق�سطا���س غير ه��ذا الق�سطا�س ف�إنما يقارفه الحاكم لظل��م �أو لخوف، ولي�س هذا 
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ولا ذاك �سبياًل� �إلى عمر. لأنه ع��ادل، ولأنه لا يخاف، و�إذا وقع ما يخافه غيره 

.
(((

فهو �ضليع بالتبعات

عل��ى ه��ذا الوج��ه وح��ده ينبغ��ي �أن نلتم���س الت�أوي��ل في محا�سب��ات عمر 

ومعاملات��ه �إذا وق��ع منه��ا م��ا يحت��اج �إلى ت�أوي��ل، وق��ل في محا�سب��ات عمر 

ومعاملات��ه م��ا يحتاج �إلي��ه، لأنه كان يحا�س��ب نف�سه قب��ل �أن يحا�سب غيره، 

وح�سابه لنف�سه �أع�سر من ح�سابه للآخرين.

ففي جميع محا�سباته للقادة والولاة من كبار ال�صحابة، لم تو�ضع م�س�ألة 

 كما و�ضعت م�س�ألة خالد بن 
(((

في مو���ضع الت�أويل الكثير والمناق�شة الحادم��ة

الوليد، ر�ضي اللـه عنه.

عقل �أن تكون هذه الم�س�ألة �شذوذاً عن خطته مع جميع القادة والولاة، 
ُ
ولا ي

لأن ال��ذي �صنعه فيها عمر هو ال��ذي كان منتظراً �أن ي�صنعه، �سواء كان القائد 

ف، �أو ينفي المعاملة 
ْ
خال��داً �أو كان رجلًا غري�ه، وهذا الذي ينفي ال�شذوذ والحي

الخا���صة التي تكيل للنا�س بكيلين وت��زن لهم بميزانين، وتنظر �إليهم بنظرتين 

مختلفتين.

ع��زل عمر خالداً، وهو �سيف الإ�سال�م وبطل الجزيرة وال�شام، و�إذا كان لابد 

لخال��د بن الوليد من عازل �أو قا�ض عادل، فلن يكون عازله وقا�ضيه غير عمر 

بن الخطاب. هو على قدر عزله بلا مراء، وهو قدر كبير.

فق��ال �أنا���س، �إنه��ا مناف�سة الند للن��د وال�شبي��ه لل�شبيه، وق��ال �أنا�س عزله 

 قديمة، ولولاها لما كان الخط�أ الجديد 
(((

لغري� خط�أ �أتاه، وقال �أنا�س �إنها تِ��رة

بم�ستوجب عزله وحرمان الم�سلمين من ب�أ�سه وجهاده.

بها 
ّ
لها لهم وتقر

ّ
والذين ظنوا هذه الظنون لهم �شبهات من ظواهر الأمور تخي

�إلى حد�سه��م، لأن الم�شابهة بين عمر وخالد كان��ت م�شابهة خُلُق وخَلْق توحي 

الظ��ن بالتناف�س والملاحاة، وكانت م�شابهة خالد لعمر في خِلْقته تلتب�س على 

بع�ض النا�س فيكلمون عمر وهم يح�سبونه خالد بن الوليد.

1- �ضليع بالتبعات: قدير عليها.
�أي ا�شتد  ها عليه. واحتدمت النار 

ُّ
�أي: ا�شتد حر �أو النار:  2- الحادمة: يقال حدمته ال�شم�س 

حرها ومنه احتدمت المناق�شة.

3- الترة: الث�أر.
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فم��ن ���شاء �أن يخب��ط بالظ��ن فل��ه �أن يح�س��ب �أن عم��ر قد عزله لغري� �سبب 

ي�ستوج��ب عزل��ه، لأن عمر نف�سه قد �صان على القائد الكبير كرامته و�أم�سك عن 

ته الأولى، وكتب �إلى الأم�صار يبرئه 
ّ
الخو�ض�� في �أمر عزله بعد الفراغ من �ضج

من الخيانة ويعلنهم »�أنه لم يعزله ل�سخطه ولا خيانة، ولكن النا�س فُتِنوا به«، 

ق��ال: »فخ�شي��ت �أن يوكلوا به ويبتلوا، ف�أحببت �أن يعلم��وا �أن اللـه هو ال�صانع، 

و�ألا يكون��وا بعر�ض�� فتنة«.ولما �س�أله خالد في ذلك قال له: »�إن النا�س افتتنوا 

بك فخفت �أن تفتتن بالنا�س«.

فم��ن �شاء �أن يخبط بالظن هنا فق��د يخبط ما �شاء وله �شبهة فيه، ولكنه لا 

يرج��ع �إلى الوقائع من قديمها وحديثها حتى ت�سقط �شبهاته بين يديه، ويوقن 

�أن عمر لم يحا�سب خالداً بميزان غير الذي حا�سب به جميع القادة والولاة، و�أن 

المده�ش الحق �أن يبقيه في الولاية والقيادة بعد ما �أخذ عليه، لأنه حينئذ يكون 

قد وزن بميزانين وكال بمكيالين.

وال��ذي �أخ��ذه عمر عل��ى خالد يرج��ع بع�ضه �إلى �أي��ام النبي علي��ه ال�سلام، 

وبع���ضه �إلى �أيام �أبي بكر ر�ضي اللـه عن��ه، وبع�ضه �إلى �أيامه، وكله مما ي�صح 

�أن ي�ؤخ��ذ ب��ه في موقف الح�س��اب، و�إن كان ال��ذي حدث في �أي��ام عمر وحدها 

كافياً لما ق�ضاه في �أمره.

فف��ي فتح مكة، نهى ر�سول اللـه خالداً عن القتل والقتال، وقال له وللزبير: 

��ن قاتلكما«. ولكن خالداً قاتل وقت��ل نيفاً وع�شرين من قري�ش 
َ
»لا تقاتال� �إلا م

ل، فدخل ر�سول اللـه مكة فر�أى امر�أة مقتولة ف�س�أل حنظلة 
ْ
و�أربع��ة نفر من هُذَي

ن قتلها؟ قال: خالد بن الوليد. ف�أمره �أن يدرك خالداً فينهاه �أن يقتل 
َ
الكاتب: م

ن ي�س�أل��ه: ما حملك على 
َ
ام��ر�أة �أو ولي��داً �أو ع�سيفاً – �أي �أجري�اً – وبعث �إليه م

 على نف�سه بالخط�أ 
(((

القت��ال؟ فاعتذر بخط�أ الر�سول في تبليغ��ه. و�شهد الر�سول

فكفّ عنه.

ذَيم��ة داعياً �إلى الإ�سال�م ولم يبعثه 
ُ

ث��م بع��ث ر�سول اللـه خال��داً �إلى بني ج

للقتال، و�أمره �ألا يقاتل �أحداً �إن ر�أى م�سجداً �أو �سمع �أذاناً، ثم و�ضع بنو جذيمة 

ال�سال�ح بعد جدال بينهم وا�ست�سلموا. ف�أمر به��م خالد فكُتّفوا، ثم عر�ضهم على 

ال�سي��ف فقت��ل م��ن قتل منه��م، و�أفلت من القوم غال�م يقال ل��ه ال�سميدع حتى 

1- يعني الر�سول الذي حمل ر�سالة النبي عليه ال�سلام �إليه.
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اقتح��م عل��ى ر�سول اللـه و�أخبره و���شكا �إليه. ف�س�أله ر�سول اللـ��ه: هل �أنكر عليه 

 ورجل �أحمر طوي��ل. وكان عمر 
(((

�أح��د م��ا �صنع؟ ق��ال: نعم. رجل �أ�صفر رِبع��ة

حا�ضراً فقال �أنا واللـه يا ر�سول اللـه �أعرفهما. �أما الأول فهو ابني، و�أما الثاني 

ن �أ�سر �أ�سيراً �أن 
َ
فه��و �س��الم مولى بني حذيفة. وظهر بعد ذلك �أن خالداً �أمر كل م

ي�رض�ب عنق��ه، ف�أطلق عبد اللـه بن عمر و�سالم م��ولى �أبي حذيفة �أ�سيرين كانا 

معهم��ا، فرف��ع ر�سول اللـه يديه حين عل��م ذلك وقال: »الله��م �إني �أبر�أ �إليك مما 

�صن��ع خالد«. ث��م دعا علياًّ بن �أبي طالب و�أمره �أن يق���صد �إلى القوم ومعه �إبل 

�ضهم من الأموال.
ّ
َ لهم الدماء وعو

(((
، فودِي

(((
وورق

ه خالداً �إلى بع�ض �أهل الردة يدعوهم 
ّ

وفي عهد �أبي بكر، ر�ضي اللـه عنه، وج

�إلى �أح��كام الإ�سلام �أو يقاتلهم حتى يثوبوا �إليه��ا. فعزم على الم�سير �إلى مالك 

بن نويرة، ولم ي�أمره الخليفة بالم�سير �إليه. و�أحجم الأن�صار ينتظرون �أن يكتب 

�إليه��م الخليف��ة بما يراه، وق��ال خالد: قد عهد �إلّي �أن �أم���ضي و�أنا الأمير ولو لم 

ي�أت كتاب بما ر�أيته فر�صة وكنت �إن علمته ف�إنني لم �أعلمه، وكذلك لو ابتلينا 

ب�أم��ر لي���س فيه منه عهد �إلينا لم ندع �أن ن��رى �أف�ضل ما يح�ضرنا ثم نعمل به، 

ف�أنا قا�صد �إلى مالك ومن معي من المهاجرين والتابعين ول�ست �أكرههم«.

ل بمالك بن نويرة في نفر من بني ثعلبة بن يربوع، فاختلفت 
ْ
ثم جاءته الخي

ال�سري��ة فيه��م، ي�شهد قوم �أنهم �أذّنوا و�أقاموا و�صلّوا، وي�شهد �آخرون �أنه لم يكن 

من ذلك �شيء. فلما اختلفوا فيهم �أمر بحب�سهم في ليلة باردة، و�أر�سل فيما قيل 

منادي��ا ينادي: �أدفِئ��وا �أ�سراكم، فظن القوم �أنه �أراد قتله��م، لأن �إدفاء الأ�سرى 

كناية عن القتل في لغتهم.

ى �أن مالكاً قال لخالد: ابعثنا �إلى �أبي بكر فيكون هو الذي يحكم فينا، 
َ
ويرو

فل��م يجيبه خالد �إلى طلبته وقال له: لا �أقالني اللـه �أن �أفلتك، وتقدم �إلى �ضرار 

ب��ن الأزْور ي�رض�ب عنقه. وتزوج بامر�أت��ه في الحرب، وهو �أم��ر تكرهه العرب 

وتعايِره.

عة: معتدل الج�سم.
ْ
1- رِب

2- الورِق: بك�سر الراء، المال من الدراهم.
ة وهي المال يعطَى لأهل القتيل بدل النف�س.

ّ
�أعطاهم الدي  :

َ
دِي

َ
3- و
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 ،
(((

وقد �أبلغ الخبر عمر بن الخطاب فقال لأبي بكر: �إن �سيف خالد فيه رهق

 مالكاً وا�ستدعى خالداً �إليه.
َ

دِي
َ
ل ف�أخط�أ« وو

ّ
فاعتذر له �أبوبكر ب�أنه »ت�أو

ق��دم خالد فدخل الم�سجد وعلي��ه قباء وفي عمامته �أ�سهم غرزها للمباهاة، 

ت على 
ْ
فق��ام �إلي��ه عمر فنزعه��ا وحطّمها وقال ل��ه: قتلت امرءاً م�سلماً ث��م نزو

امر�أته؟ واللـه لأرجمنك ب�أحجارك!

 بعزل خال��د لا�ستئثاره بت�صريف المال 
ّ
وكان �أب��و بكر ر���ضي اللـه عنه هم

، فندب عمر نف�سه ليخلفه 
(((

الذي في ولايته، ف�س�أل عمر: من يجزئ جزاء خالد؟

ز عمر حت��ى �أنيخ الظهر في الدار، ل��ولا �أن م�شى 
ّ
�إن لم يك��ن ب��د من ذل��ك، وتجه

�أ�صح��اب ر�س��ول اللـه �إلى �أبي بكر يو�صونه �أن يحتف��ظ بعمر لحاجته �إليه، و�أن 

 خالداً في ولايته لحاجته �إليه فعمل بما �أ�شاروا.
َ
يبقي

ذل��ك م��ا كان في عه��د النبي و�أبي بكر. فلم��ا بويع عمر كت��ب �إلى خالد �أن 

 �شاة ولا بعري�اً �إلا ب�أمره، ف�أحاله �إلى ما 
َ
يراجع��ه في ح�س��اب المال، و�ألا يعطي

ج��رى ب��ه العمل قبله. وكان ق��د �أجاب �أبا بك��ر بكلام مقت�ضب ق��ال فيه: »�إما 

تدعن��ي وعملي و�إلا ف��شأنك بعملك« فل��م يطقها عمر وقال: »ما �صدقت اللـه �إن 

كنت �أ�شرت على �أبي بكر ب�أمر فلم �أنفذه«.

مه منه، �أنه وهب ال�شاعر الأ�شعث بن قي�س ع�شرة �آلاف درهم، ونمى 
َ
ر

ْ
وقد �أَب

اد من عيون��ه و�أر�صاده. 
ّ
الأم��ر �إليه كم��ا كانت تنمي �إلي��ه �أخبار ال��ولاة والقو

فكت��ب �إلى �أب��ي عبيدة �أن يحا�سبه عل��ى هذه الهبة »ف�إن زع��م �أنها من �إ�صابة 

�أ�صابها فقد �أقر بالخيانة، و�إن زعم �أنها من ماله فقد �أ�سرف«.

وقد �أبى خالد �أن يجيب في مبد�أ الأمر، فاعتقله �أبو عبيدة بعمامته كما �أمر 

مت 
ّ
عمر، ونزع منه قلن�سوته في موقف المحا�سبة حتى قال �إنها من ماله. فقو

عرو�ضه و�ضم ما زاد منها �إلى بيت المال، وقال له عمر يومئذ: »يا خالد! واللـه 

 لكريم، و�إنك �إلّي لحبيب، ولن تعاتبني بعد اليوم على �شيء«.
ّ
�إنك علي

ولم يعزل��ه عم��ر دفعة واحدة على �إثر قيامه بالخلاف��ة كما جاء في بع�ض 

الأخب��ار، لأن ا�سم خالد كان من بين �أ�سماء ال�شهود على عهد بيت المقد�س بعد 

هَق: الظلم وال�سفه والطغيان.
َّ
1- الر

ن يقوم مقامه ويكون مثل كفايته؟
َ
2- يعني: م
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فتحه، والأرجح �أن في تاريخ الق�صة خط�أ وقع فيه بع�ض الم�ؤرخين ومنهم ابن 

الأثير، فكتب عن عزل خالد في �أخبار ال�سنة الثالثة ع�شرة للهجرة، ثم ذكره في 

�أخبار ال�سنة ال�سابعة ع�شرة، و�أورد في المو�ضعين �أقوالًا مت�شابهات.

تل��ك جمل��ة الم�آخذ التي �أخذه��ا على خالد من عهد النب��ي عليه ال�سلام �إلى 

ح له �أنه �أنكر من خالد �شيئاً كان 
ّ
عه��د خلافت��ه، وما من �أحد يعرف عمر ثم يلو

يقبل��ه م��ن غيره، و�أنه ن�صب ل��ه ميزاناً غير الموازين الت��ي يحا�سب بها القواد 

وال��ولاة وكل �صاحب عمل م�س���ؤول. فر�أي عمر في �إنكار ه��ذه الم�آخذ معروف 

م��ن بداية �أيام��ه، والذين لزموه وت�أدبوا ب�أدبه ينكرونه��ا مثله ولو كانوا على 

ن 
َ
ذَيمة حيث �أبى على خالد بط�شه بم

ُ
البع��د من��ه، كما حدث من ابنه في بعثة ج

�أوثقهم وعر�ضهم على ال�سيف، ثم �أنكر النبي عليه ال�سلام ما �أنكره وا�ست�صوب 

ما ا�ست�صوباه.

ث فيه، وربما 
ّ
اده بالتري

ّ
فعم��ر كان يكره الإ�رس�اع �إلى القتال، ويو�صي ق��و

��ل بالقتال كما قال 
ّ
��ى القائد المغوار ع��ن القيادة وهو كفء لها، لأنه يعج

ّ
نح

ط بن قي�س: »لولا �أنك رجل عَجِل في الحرب لولّيتك هذا الجي�ش، والحرب لا 
ْ
لَي

ُ
ل�س

ي�صلح لها �إلا الرجل المكيث«.

ج غاية الحرج �أن ي�ستبيح دماً بريئاً �أو م�شكوكاً فيه، وتقدم في 
ّ
وكان يتحر

ه��ذا الكتاب �أنه لام �أنا�ساً من �أ�صحاب��ه لأنهم قتلوا رجلا ارتد عن دينه، وقال 

له��م: »هال� ا�ستتبتموه وحب�ستم��وه؟«، وتبين من ر�أيه في �أهل ال��ردة، �أنه كان 

ي�ؤث��ر اله��وادة والا�ستتابة على القتال. ف�إن كان قت��الًا فالذي لا حيلة فيه ولا 

محي�ص�� عنه، ف�إنكاره لمقتل مالك بن نويرة و�أ�صحابه هو ر�أيه الذي لا �شذوذ 

، ووقع البناء بها في �أثناء المعركة، 
(((

في��ه، وي�ضاف �إليه �إن��كار البناء بامر�أته

وه��و �أم��ر لا ينفرد عم��ر بكراهته وانتقاده، ب��ل تكرهه الع��رب عامة، م�سلمين 

وغير م�سلمين.

 قبل 
(((

وكان عم��ر يحا�س��ب جمي��ع ال��ولاة �أدق ح�س��اب: يكت��ب عرو�ضه��م

ولايته��م، وي�س�ألهم فيما ف�شا من طارئ �أموالهم، وي�أمرهم �إذا عادوا �إلى �أهلهم 

1- البناء بالمر�أة: الزواج منها.
2- العرو�ض: المتعة.
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�أن يدخل��وا المدين��ة نه��اراً لينك�شف ما عادوا ب��ه �إليه��م، ويقا�سمهم كل درهم 

 على المح�سوب من �أرزاقهم. ويجري على ال�سنة مع كل والٍ وكل عامل 
(((

ى
َ
يرب

ف والٍ قط �سلم من م�صادرة �أو 
َ
ع��ر

ُ
ذي �أمان��ة. فل��م ي�ستثنِ منها �أحداً قط، ولم ي

ح�ساب ع�سير.

رية 
َ
نَّة عُم ُ

فالذي �صنعه خالد حين �أنكر »�سرعة هجماته و�شدة �صدماته« �س

نّة عمرية 
ُ

لا ���شذوذ فيها، والذي �صنعه حين حا�سبه عل��ى هِباته وتوزيعاته �س

كذل��ك لا �شذوذ فيها، ول��و �أنه �صنع غير هذا ال�صنيع لق��د كان ذلك هو ال�شذوذ 

ق 
ّ
الم�ستغ��رب ال��ذي لا يقع من عمر بن الخطاب خا���صة، لأنه لا يحابي ولا يفر

في المعامل��ة ولا يبالي غ�ضب قائد كبير ولا والٍ قدير. ولي�س يحب �أن يقال �إن 

رجاًل� من الرجال لا غنى عن��ه لدولة الإ�سلام، فربم��ا كان �شيوع هذه العقيدة 

�أخطر على الإ�سلام من عزل والٍ مظلوم �أو ولاة مظلومين.

ولا نن�سى الأمانة الكبرى التي هي �أكبر من �أمانة الرفق بالولاة والعدل في 

محا�سبة العمال، ونعني بها �أمانة الدين والدولة، �أو ما ن�سميه نحن في �أيامنا 

»بال�سيا�سة العليا«.

عم��ر لا يتركنا نف�رس� �أعماله هنا باجتهادنا في فهمه��ا وت�أويلها على ما 

نراه، بل ي�صرح للنا�س فيها بما يغنيهم عن التف�سير والت�أويل.

ف��كان يرعى في ��شؤون ال��ولاة الكبار والقواد الم�شهورين �أمرين يجيزان له 

عزلهم ولو لم يقع منهم ما يوجب الم�ؤاخذة.

�أح��د هذين الأمري��ن، �أن يفتتن بهم النا�س فيفتتنوا ه��م بالنا�س، كما قال 

لخال��د بع��د عزله. والخوف في هذا الأمر من القائد الكفء �أعظم من الخوف من 

قائد �صغير لم يبل �أح�سن البلاء، ولم تت�ساير بذكره الأنباء، فلي�س لهذا خطر في 

بقائه كخطر القائد الكبير.

وخطته هنا عامة لا يخ�ص بها والياً دون والٍ ولا قائداً دون قائد.

فلم��ا ع��زل زياد بن �أب��ي �سفيان عن ولاي��ة العراق �س�أله زي��اد: لم عزلتني 

ز �أم خيانة؟ فقال ل��ه: لم �أعزلك لواحدة منهما، ولكني 
ْ
ي��ا �أمير الم�ؤمنين؟ �أَلِعج

كره��ت �أن �أحمل ف�ضل عقلك عل��ى النا�س. وقديماً قال فيه عمر: لو كان قر�شياً 

ل�ساق العرب بع�صاه، فالحيطة منه وفاق ر�أيه فيه.

ى: يزيد.
َ
1- يرب
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ة، ثم 
ّ
وق��د كان من خلق عم��ر، �أن يقدم الحذر وي�أخذ الحيط��ة ويطيل الروي

يج��زم بال��ر�أي ال�سدي��د في غير �إبط��اء، وله��ذا كان يكره ولاية الرج��ل الفخور 

وينهَ��ى عنه��ا في خلافته وقبل خلافته، ف�أ�شار على �أبي بكر �ألا يوّيل خالد بن 

�سعي��د، وكلمه في عزل��ه لأنه رجل فخور يحمل �أمره عل��ى المغالبة والتع�صب، 

فعزله �أبو بكر كما �أ�شار.

ف���إذا اجتم��ع لعمر هذا ال�سبب م��ن �أ�سباب ال�سيا�سة العلي��ا �إلى الم�آخذ التي 

�أنكرها على خالد، فلا جناح عليه، ولا محل لل�شك والظنة في �أ�سباب عزله.

لق��د ر�أى زهْ��و خالد بالن�رص� والغلب قبل �أن يفتح ال���شام وي�سبق بال�شهرة 

�أن��داده م��ن القواد: ر�أى ذلك يوم عاد من حرب �أه��ل الردة، فدخل الم�سجد وفي 

عمامت��ه ال�سه��ام، ور�آه ي��وم ا�ستقل ببيت الم��ال في ولايته على عه��د �أبي بكر 

وعل��ى عه��ده، ور�آه في �أم��ور كان يبتدئها ولا ي�ست�أذن فيه��ا، ور�آه فيما يح�س 

ولا يلم���س ومما يقدر ولا ينتظر، ف�إذا �أ�شف��ق �أن يفتتن بالنا�س كما افتتنوا به، 

فلا جناح عليه.

وثاني الأمرين اللذين يدخلان في تقديرات ال�سيا�سة العليا، ويجيزان العزْل 

في غري� جريرة ظاهرة، �أن ي�صبح القائد �رض�ورة لا غنى عنا لت�سيير الجيو�ش 

ُ��ر �أقدار القادة  وفت��ح الفتوح، و�أن يعزَى �إلي��ه النجاح فتتخاذل العزائم وت�صغ

دون��ه، و�أن تعظ��م العقيدة فيه فت�ضع��ف العقيدة باللـه، ويخ�رس� الجي�ش بذلك 

�أ�ضعاف ما يخ�سره ب�إق�صاء قائده ولو لم يكن له نظير.

اده في كل ميدان، فلا 
ّ
ف���إن كان ل��ه نظير، كم��ا تبين من اختي��ار عمر لق��و

ب قائد جدي��د. و�إذا حان اليوم الذي 
ْ
ب العقيدة وك�س

ْ
خ�س��ارة هناك، بل ه��و ك�س

ينتف��ع في��ه بالقائد المعزول فهو قمين �أن ينفع ما بقي��ت فيه بقية من �صلاح 

وخير.

وتعوي��ل عم��ر على العقيدة �أمر تعزوه �إلى كل ���شيء فتراه فيه على �صواب: 

�سن �سيا�سته فهو فيه 
ُ

تع��زوه �إلى �إيمان��ه باللـه فهو فيه م�صيب، وتع��زوه �إلى ح

م�صي��ب، وتع��زوه �إلى تقدي��ره للواقع فهو م�صيب، ف��كل �أولئ��ك كان خليقاً �أن 

��ح كف��ة العقيدة عنده على كل كف��ة، و�أن يوجب علي��ه ا�ستبقاءها قبل كل 
ّ

يرج

ا�ستبق��اء. و�ألا يزال بالنا���س يذكّرهم ما ذكرهم به حين كتب �إلى الأم�صار بعد 

عزله خالداً »�إن اللـه هو ال�صانع، و�ألا يكونوا بعر�ض فتنة«.
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ول��و �أن رئي�ساً لخال��د غير عمر بن الخطاب في �إيمان��ه المكين لما فاته �أن 

 كان انت�صارهم في جمي��ع الميادين، ولا 
َ
يعل��م �أي��ن كانت قوة الم�سلمني� وبم

 هذه القوة بكل و�سيلة، و�أن يفتديها بجميع ما في يديه: تلك 
َ
فات��ه �أن ي�ستبقي

�ض عنها، و�إن بقي��ت فللقادة عو�ض 
َ
ق��وة العقي��دة لا مراء، �إن �ضاع��ت فلا عو

كثير.

فكي��ف بعم��ر بن الخطاب، ال��ذي ي�ؤمن بهذا �إيم��ان ت�سليم، كم��ا يفكر فيه 

تفكري� �سيا�سة وتدبري�؟ لئن ن�سي ذلك لهو الحقيق بالل��وم على ن�سيانه، ولئن 

م. وهو 
ْ
ذك��ره فاقت���ضاه ذكره �أن يعزل خالداً بغير جريرة لما كان عليه من لو

كم��ا ر�أين��ا، لم يعزله لغري� جريرة، �أو لم يك��ن ح�سابه له مختلف��اً عن ح�سابه 

ن �أبق��ى خالداً – يلمح بع�ض 
َ
للق��ادة ال��ولاة. وقد كان �أب��و بكر نف�سه – وهو م

ن�شئن مثل خالد!
ُ
الخطر من افتتان النا�س به حين قال: �أعجزت الن�ساء �أن ي

وي�ؤك��د تعوي��ل عم��ر عل��ى العقي��دة في كل نج��اح، و�إ�سن��اده كل ف�شل �إلى 

�ص فيها، �أن الجي�ش الذي غزا م�صر �أبط�أ في فتحها، فالتم�س  �ضعفه��ا والترخُّ

اتهم، وكتب �إليهم يقول: »عجبت لإبطائكم عن فتح 
ّ
عمر علة ذلك في �ضعف ني

م�رص� تقاتلونها من��ذ �سنتين. وما ذاك �إلا لما �أحدثت��م، و�أحببتم من الدنيا ما 

اتهم«.
ّ
�أحب عدوكم، و�إن اللـه تبارك وتعالى لا ين�صر قوماً �إلا ب�صدق ني

فنظرته في عزل خالد هي النظرة العامة التي لا تخ�صي�ص فيها لرجل ولا 

دة م��ن عدد الن�صر هو الخطة 
ُ
لمعرك��ة ولا لم��كان، وتقديمه العقيدة على كل ع

الت��ي ج��رى عليه��ا في مراقبة الق��ادة ومراقب��ة الجيو�ش وتدبير ع��دد الن�صر 

وتجني��ب الم�سلمين م�آزق الخ��ذلان وهل �أخط�أ؟ هل كانت من��ه حما�سة �إيمان 

��ة تفكير؟ هل يرى غير هذا الر�أي ناقد ع�سكري من �أعداء الإ�سلام 
ّ
ولم تك��ن روي

ل��و بحث في الأمر ونفذ �إلى حقائ��ق الأ�سباب؟ كلا، بل هو �صدق الر�أي و�صدق 

الإيمان معاً مقترنين لا ي�شير هذا بغير ما ي�شير به ذاك.

ودون ه��ذا من �أ�سباب »ال�سيا�سة العلي��ا« يجيز لعمر ما ا�ستجازه من عزْل 

خال��د م��ن القيادة والولاي��ة، ولا �سيما بعد ما �أخذ عليه م��ا �أخذ، وبعد ما علم 

النا�س �أنه لا ي�سامح �أحداً في �أمثال هذه الم�آخذ. فما باله ي�سامح خالداً فيها؟ 

�إن��ه �إذن ل�صان��ع الن�صر الذي لا غنى عنه، و�إن الخط��ر الأكبر الذي يخ�شاه لقد 

ح��ق عل��ى الجند وعلى الدول��ة، ولقد حق معه خطر �آخر لا يق��ل عنه: �أن ي�سكن 
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النا���س �إلى التفرق��ة في الح�س��اب، و�أن ي�ألف��وا ما يعاب �إذا عي��ب من الر�ؤو�س 

والأقطاب، دون الأتباع والأذناب.

وم�س�أل��ة �أخ��رى يج��ب �ألا يغفل عنه��ا الرجل الع�صري وه��و ينظر في عزل 

خال��د للأ�سب��اب الت��ي قدمنا �أو لأي �سب��ب غيرها. وذلك �أن حق��وق الولاية في 

ع�صرن��ا غير حقوق الولاية في ع�صر عم��ر على التخ�صي�ص، وهو الع�صر الذي 

بد�أت فيه تجربة الولاية والعمالة في دول الإ�سلام.

فالولاي��ة في ع�صرن��ا مرك��ز ي�ستحقه موظ��ف الحكومة بع��د مرانة طويلة 

ودرا�س��ة خا�صة وا�ستعداد مق�صور على طائفة م��ن المر�شحين لها لم ت�شركهم 

في��ه طائفة �أخ��رى، وك�أنها �صناعة العمر التي لا يحتم��ل عُمر الإن�سان تجديد 

�صناعتني� مثلها. ف�إذا قي��ل �إن والياً عُزِل في ع�صرنا فك�أنن��ا نقول: �إن تاجراً 

���صودر مال��ه �أو زارعاً حيل بين��ه وبين زرع �أر�ضه. وم���صادرة من هذا القبيل 

 �أن تلتم�س لها �أ�سباب من قبيلها في الرجاحة والإقناع.
ٌّ
حري

غري� �أن الولاي��ة في عه��د عمر لم تك��ن كذلك بوج��ه من الوج��وه، ولم يكن 

ل�صاحبه��ا مث��ل هذا الحق ال��ذي ا�صطل��ح علي��ه، و�إن لم ين�ص علي��ه القانون، 

و�إنم��ا كانت تجربة ارتجالي��ة يت�ساوى فيها جميع ال�صالحين من الم�سلمين، لا 

عزَل الوالي 
ُ
تنقطع بها �صناعة العمر ولا �سابقة الا�ستعداد والمرانة، في�صح �أن ي

لأ�سب��اب �أهون من تلك الأ�سباب الت��ي قدمناها في الرجاحة والإقناع، وي�صح 

�أن يكون للعزل معنى المناوبة في ندبة مت�ساوية بين جميع الم�سلمين.

للـه در ابن حنتمة! �أي رجل كان!.

كلمة قالها رجل يعرف الرجال. قالها عمرو بن العا�ص، وك�أنه لم يكن يود 

�أن يقولها لولا �أنطقه بها الإعجاب الذي لا يجدِي فيه كتمان.

وه��ي كلم��ة يقولها الناظر في �سري�ة عمر كلما وقف م��ن �أخبارها موقف 

ه حيثما بحث عنه ع�سيراً جد ع�سر. �أي رجل 
َ
الناقد الذي يبحث عن الخط�أ فيلفي

كان ه��ذا الرجل؟ �أي ع��دل عدله؟ �أي ق�سطا�س كان ق�سطا�س��ه؟ �أي ح�ساب كان 

ح�سابه لنف�سه؟ و�أي �سبيل للناقد �إلى رجل كان يحا�سب نف�سه هذا الح�ساب؟

وربم��ا اختلفت الأمزج��ة �أو اختلف تركي��ب العقول والأب��دان فقل في ذلك 

م��ا ت���شاء، وقل في خلائق عمر م��ا ت�شاء. قل هي ال���شدة وال�صرامة، �أو قل هي 

الخ�شونة وال�صلابة، �أو قل هو ن�سيان ال�ضعف وفرط الغيرة على الحق في عالم 
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ت�ستكرث� فيه م�صانعة الحق��وق وي�ستعظم فيه تكلف ال�صواب، قل ما بدا لك من 

ذل��ك واذه��ب ما �شئت �أن تذهب فيه، ف�إن��ك لا تعطِي المزاج حقه ولا تفر�ض له 

فر���ضه حت��ى تحار بعد ذلك في �سبب انتقاد �أو علة اختلاف، لأنه لا يزاول �أمراً 

ة من وجهة ذلك المزاج.
ّ
�إلا وهو �صواب لا محل فيه ل�سوء الطوي

كن��ا نق��ر�أ عن عزل خالد ما تتفق قراءته من هن��ا وهناك، وكنا ن�ستمع �إلى 

الذي��ن يردونه �إلى المناف�سة والتناظر، فنجيز هذا ولا نمنعه، �أو نرى فيه منالًا 

م��ن ق��دْر عمر ومنق���صة تغ�ض م��ن �إعجابنا بمزاي��اه، لأنه قد يغ��ار من خالد 

ويعزل��ه لغير جريرة، ويبقى له بعد ذلك ق��دْره الجليل و�أثره ال�ضخم في تاريخ 

الإن�سان.

وفي ع�صرن��ا ه��ذا ر�أينا �أبط��الًا خدموا �أقوامه��م ثم بلغ م��ن �ضغنهم على 

مناف�سيه��م �أنه��م قتلوه��م ولم يقنع��وا ب�إق�صائه��م عن الحك��م ولا بمحا�سبتهم 

بين يدي الق���ضاء. ثم ن�صب الناقدون لهم موازين النقد ف�أ�سقطوا ال�سيئات من 

الح�سن��ات، وقرنوا قتلى �أفراد ب�إحياء �أم��ة، فبقي لأولئك الأبطال حقهم الخالد 

في الثناء العظيم. و�إذا بلغ من �صواب عمر، �أنك لا تح�صي عليه خط�أ غير عزله 

لخال��د، ما ج��رى مجراه فما �أكثر ه��ذا �صواباً على الآدم��ي و�إن كان من �أعظم 

العظماء!

بد�أن��ا نق��ر�أ عن ه��ذه الق���صة وفي خُلدن��ا هذا الفر�ض�� ال��ذي يحملنا على 

 �أن يكون له 
ْريض

ذكر �إلى جانب ح�سنات، فال� �
ُ
ا�ستبعاده��ا، وعندنا �أن��ه خط�أ ي

مو�ضعه في جانب تلك الح�سنات.

ث��م نقر�أ كل ما ت�سنّى لنا �أن نق��ر�أه في هذه الق�صة، فلا نزال ن�ستبعد الخط�أ 

ون�ستبع��ده ولا تزال كلمة ابن العا�ص تعود �إلى ل�ساننا وتعود، حتى نطقنا بها 

كما هي، وغفر اللـه لابن العا�ص.

وهك��ذا كن��ا ن�صنع في كل خط���أ نُ�سب �إلى عم��ر وتواتر عل��ى ال�سماع دون 

تمحي�ص�� وا�ستق���صاء. فلا تزال بنا الوقائع حتى يثب��ت بطلانه من �أ�سا�سه، �أو 

ي�ضع��ف �سنده �ضعف��اً لا يبيح الاعتماد علي��ه، �إلا لمن يتجنّ��ى ويتمحل ذرائع 

ب.
ْ
النقد ودعوى التخطئة والعي

كلا. هذا رجل لا ي�سهل نقده، ولا يت�أتى لإن�سان �أن يحا�سبه كما حا�سب هو 

نف�س��ه، ولن يقع الخلاف بين المن���صف وبينه �إلا على �أنه اختلاف في الأمزجة 



191

ع هذا مو�ضعه من التقدي��ر ف�أع�سر ع�سير  �ضِ
ُ
وتركي��ب العق��ول والأبدان. ف���إذا و

ي عليه خط�أ فيه من �سوء النية ن�صيب. بعد ذلك �أن تلومه على خط�أ، و�أن تح�صِ

فال��ذي ح�صل وال��ذي كان متوقعاً ح�صوله ينفيان الظن��ة عن مروءة عمر 

و�إن�صاف��ه في ق�ضية خال��د بن الوليد، وقد حكم فيها بم��ا وجب عنده، وانتهى 

كل ���شيء بعد ذلك في ه��ذه الق�ضية بانتهاء الغر�ض منه��ا في م�صلحة الدولة 

وم�صلح��ة ال�سيا�س��ة العلي��ا. �إذ لا مو���ضع فيه��ا لح��زازات النفو���س و�صغائ��ر 

المناف�سة وما تجر �إليه من لغو الم�شاك�سة وف�ضول الكلام.

�ض في 
ْ
 في ���شيء بعد اليوم، ثم �أم�س��ك عن الخو

ّ
ق��ال لخالد: ل��ن تعتب علي

ق�ضيته �إلا �أن تثار في معر�ض عام، في�شير �إليها حيث تثار على �سبيل الاعتذار، 

ويقب��ل م��ا �شاء له كرم الخليق��ة �أن ي�سمع من ملام الأقربني� والم�شايعين و�إن 

ن لا يخاف.
َ
�أغلظوا في المقال، على ما كان له من هيبة ترد الجامح وتخيف م

وق��ال م��ن خطبت��ه بالجابية: �إن��ى �أعتذر �إليكم م��ن عزل خالد ب��ن الوليد، 

ف�إنى �أمرته �أن يحب�س هذا المال على �ضعفة المهاجرين، ف�أعطى ذا الب�أ�س وذا 

ال�شرف وذا الل�سان.

فت�صدى له �أبو عمرو بن حف�ص بن المغيرة وجابهه بكلام غليظ يقول منه: 

»واللـ��ه م��ا �أعذرت يا عمر. ولق��د نزعت غلاماً ا�ستعمله ر�س��ول اللـه �صلى اللـه 

عليه و�سلم، و�أغمدتَ �سيفاً �سلّه ر�سول اللـه �صلى اللـه عليه و�سلم، وو�ضعت �أمراً 

ن�صبه ر�سول اللـه �صلى اللـه عليه و�سلم، وقطعت رحماً وح�سدت بني العم«.

فم��ا زاد عم��ر على �أن ق��ال وهو يعذره: »�إن��ك قريب القراب��ة، حديث ال�سن، 

تغ�ضب في ابن عمك«.

ولم ين���س �أن ي�صون للرجل ا�سمه ومنزلت��ه في �أم�صار الم�سلمين، فكتب ما 

عة العجز والخيانة، ويجعل العزل ف�ضيلة فيه 
ْ
م

ُ
�ألمحنا �إليه �آنفاً يرح�ض عنه �س

لا لق�صور منه، ولا لتثريب عليه.

كثر 
ُ
 م��راراً، ونك�س ر�أ�سه وهو ي

(((
وعل��م بموت��ه فا�شتد حزنه عليه وا�سترجع

م عليه، ثم قال: كان واللـه �سداداً لنحور العدو ميمون النقيبة.
ُّ

من الترح

ولم يهمه �أن يذكر �صوابه �أو خط�أه في عزله بمقدار ما �أهمه �أن يعلن ف�ضله 

ويذك��ر ح�سناته فقال: »قد ثلم في الإ�سلام ثلمة لا ترتَق«. وقيل له: لم يكن هذا 

�إليه راجعون« 1- ا�سترجع: قال »�إن لله و�إنا 
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ر�أي��ك في��ه، فلم يحج��م �أن يعلن قائلا: »ندم��ت على ما كان من��ي �إليه«. وقال 

في غري� هذا المعر�ض، وبلغه �أن��ه لم يعقب من حطام الدنيا غير فر�سه وغلامه 

و�سلاحه: »رحم اللـه �أبا �سليمان، كان على غير ما ظنناه به«.

وق��د كان عم��ر ينهى ع��ن الندب والعوي��ل، فلما مات خال��د واجتمع بنات 

عم��ه يبكينه، و�سئل عمر �أن ينهاه��ن قال: »دعهن يبكين على �أبي �سليمان، ما 

لم يك��ن نقع �أو لقلقة، عل��ى مثْلِه تبكي البواكي«. ودخل ه�شام بن البختري في 

�أنا�س من بني مخزوم على عمر، فا�ستن�شده �شعره في خالد، وقال له وقد �أطال 

الإ�صغاء �إليه: »ق�صرت في الثناء على �أبي �سليمان. رحمه اللـه، �إن كان ليحب 

�أن ي��ذل ال�شرك و�أهل��ه، و�إن كان ال�شامت به لمتعر�ضاً لمقت اللـه. رحم اللـه �أبا 

�سليمان! ما عند اللـه خير له مما كان فيه«.

وم��ن الحق �أن يقال: �إن ق�ضية خالد قد �أرتنا مروءة خالد كما �أرتنا مروءة 

عم��ر، وق��د عر�ضت لنا هذا البطل في �صفحتيه، ف���إذا هو بطل الف�ؤاد في ولايته 

 �أن 
ْريض

ه وطاعته لأميره. وما على مِثله من �
ّ
وبع��د عزله، وفي �شدته على ع��دو

يح��ق عليه الع��زل في ميزان عمر بن الخطاب، فذاك مي��زان تعلو فيه الكفة ولا 

ي��زال �صاحبها راجحاً �أي رجح��ان. وقد ا�ستحق المجد بيقني� وا�ستحق العزل 

بظ��ن، ولولا م�صلحة �أعلى م��ن م�صلحة الإبقاء على ر�ضاه، لقد كان ذلك الظن 

ز فيه.
ّ
حقيقياً بالغ�ض عنه والتجو

وكف��ى بالرجلين ف�اًل�ض �أن يختلفا وم��ن وراء اختلافهما ف�ضل يعترف به 

كلاهم��ا، ويعرت�ف به كل محب و�شان��ئ، وكل من�صف وجاح��د، وما نخال �أن 

تقديرن��ا خال��داً وتقديرنا عمر، يدعونا �أن نن���صب الميزان في هذه الق�ضية من 

ى ما نغنم من ذلك �أن خالداً كان جديراً بالبقاء في من�صبه ولم 
َ
جديد، فق�صار

يكن م�ستحقاً لعزله، ولي�س ب�شيء �إلى جانب ما ر�أيناه حين نن�صب الميزان في 

الق�ضي��ة، كم��ا ن�صبه خليفة الإ�سلام، فقد �أرانا ع��دلًا �أعظم من بطولة الأبطال، 

ف���إن �أخط�أ البطل – على تقدير خطئه – فالع��دل �أعظم منه و�أحرى �أن يتعقبه 

ك�أن��ه من �أ�ضعف ال�ضعفاء، وذلك ميزان �أ�شرف لعمر ولخالد وللإ�سلام من كل 

ميزان.
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ثقافة عمر

�إذا تكلمن��ا ع��ن ثقافة عمر بلغ��ة الع�صر الحا�ضر جاز لن��ا �أن نقول، �إنه 

كان رجلا وافر الحظ من ثقافة زمانه، �إنه كان �أديباً م�ؤرخاً فقيهاً، م�شاركاً 

في �سائر الفنون، مدرباً على الريا�ضة البدنية، خطيباً مطبوعاً على الكلام، 

فلي�س �أرجح من ن�صيبه في ثقافة زمانه ن�صيب.

ظ��ل في �إ�سلامه كما كان في جاهليته، عظي��م ال�شغف بال�شعر والأمثال 

��رف الأدبية، بل ظ��ل كذلك بعد قيام��ه بالخلافة وا�شتغال��ه بجلائلها  والطُّ

ودقائقه��ا الت��ي لا ت��دع له م��ن وقته فراغ��اً لغيرها، ف��كان ي��روي ال�شعر، 

ويتمث��ل ب��ه ويحث على روايت��ه ويعتدها من تمام الم��روءة والمعرفة، كما 

ق��ال لابنه عب��د الرحمن: »يا بني ان�سب نف�سك ت�صل رحمك، واحفظ محا�سن 

ال�شع��ر يح�س��ن �أدبك، ف�إن من لم يعرف ن�سب��ه لم ي�صل رحمه. ومن لم يحفظ 

وا 
ُ
محا�س��ن ال�شع��ر لم ي�ؤد حقاً ولم يقترف �أدباً«. وقال للم�سلمين عامة: »ارو

الأ�شعار ف�إنها تدل على الأخلاق«.

ونظ��ر �إلى فائدت��ه العملي��ة كما نظ��ر �إلى متعته الأدبية، فق��ال فيه: �إنه 

 ويبلغ به القوم 
(((

 من كلام العرب، ي�سكن به الغيظ وتطف�أ به النائرة
(((

جذل

في ناديهم، ويعطَى به ال�سائل.

1- الجذل: الأ�صل.
2- النائرة: الهياج.
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رِم 
ُ

وكانت متعته بطرائف الأدب من متع الحياة التي لا يبالي الموت لو ح

ن�صيب��ه منه��ا، فكان يقول: ل��ولا �أن �أ�سير في �سبيل اللـه، و�أ���ضع جبهتي للـه، 

و�أجال���س �أقوام��اً ينتقون �أطايب الحديث كما ينتق��ون �أطايب الثمر لم �أبال �أن 

�أكون قد مت.

و�إذا �أقرن��ت العب��ادة با�ستطراف الحديث المهذب عن��د عمر، فذلك غاية ما 

يبلغه ف�ضل الأدب عنده من ثناء وتقريظ.

وق��د كان �إعظ��ام الرج��ل في عيني��ه بمقدار حذق��ه للحدي��ث وقدرته على 

 
(((

الإبان��ة والمطل��ق الح�صي��ف، فنظر يوم��اً �إلى هرم ب��ن قطبة ملتف��اً في بت

بناحي��ة الم�سجد وقد ع��رف تقديم العرب له في الحكم والعل��م وهو ما هو من 

، ف�أحب �أن يك�شفه وي�سبر حكمته، ف�س�أله في علقمة 
ٍّ

دمامة و��ضآلة ومنظر زري

؟ 
(((

ب��ن علاثة وعامر بن الطفي��ل: �أر�أيت لو تنافرا �إليك الي��وم �أيهما كنت تنفر

ف�أجاب��ه الرج��ل: ي��ا �أمير الم�ؤمنني�، لو قلت كلم��ة لأعدتها جذْع��ة، �أي لأعاد 

ة كما كانت، ف�أثنى عليه وقال: لهذا العقل تحاكمت �إليه العرب.
ّ
الحرب فتي

وج��اءه وفد في��ه الأحنف فتركهم جميع��اً وا�ستفتح ما عن��ده من الحديث 

ف�أعجبه و�أعظم قدره وعقد له الرئا�سة �إلى �أن مات.

ه �أن ع��اد العرب �إلى رواي��ة ال�شعر بعد �أن �شغله��م عنه الجهاد في 
ّ
و�رس�

�سبي��ل الدي��ن، فكان يق��ول: �إن ال�شعر »كان علم قوم لم يك��ن لهم علم �أ�صح 

من��ه، فج��اء الإ�سلام فت�شاغلت عن��ه العرب بالجهاد وغ��زو فار�س والروم، 

 �إلى ديوان مدون، ولا كتاب مكتوب، 
(((

��ت عن ال�شعر وروايته فلم يئلوا
َ
ولُهِي

ف�ألف��وا ذل��ك وق��د هلك من العرب م��ن هلك بالم��وت والقتل، فحفظ��وا �أقله 

وذهب منهم �أكثره.

وم��ن ناحي��ة الأدب فيه وناحي��ة الدين مع��اً حثه على تعلي��م العربية 

��ت العقل وتزيد في الم��روءة«، وقد �أو�صى بو���ضع قواعد النحو 
ِّ
»لأنه��ا تثب

لأنه قوام العربية.

1- البت: الطيل�سان من خزٍّ ونحوه
�أعانه وغلبه وحكم  ه في المنافرة، ونفّر فلاناً بت�شديد الفاء، و�أنفره: 

َ
لِي

َ
2- نفر فلانا ينفره: ع
له، وهو المق�صود هنا.

3- لم يئلوا: لم يرجعوا.
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ولم ي��زل عمر الخليفة هو عمر الأديب طوال حياته، ولم ينكر من ال�شعر �إلا 

م��ا ينك��ره الم�س�ؤول عن دين، ولم ين�س قط �أنه الأديب الحافظ الراوية �إلا حيث 

ينبغي �أن ين�سى ذلك ليذكر �أنه القا�ضي المتحرر الأمين.

فنهى عن الت�شبيب بالمح�صنات كما نهى عن الهجاء، وجيء له بالحطيئة 

متهماً بهجاء الزبرقان بن بدر حيث يقول فيه:

 
(((

واقعد ف�إنك �أنت الطاعم الكا�سي دع المكارم لا ترحل لبُغْيتها	

فن�س��ي �أن��ه الأديب الراوي��ة، ولم يذكر �إلا �أن��ه القا�ضي الذي ي��در�أ الحدود 

بال�شبه��ات ولا يحكم بما يعلم دون ما يعلم��ه �أهل ال�صناعة، وقال للزبرقان: 

م��ا �أ�سم��ع هجاء ولكنها معاتبة. ثم �س�أل ح�سان ب��ن ثابت فق�ضى ب�أنه هجاه 

و�أفح�ش�� في هجائه، فحب�سه و�أنذره ونه��اه �أن يعود �إلى مثلها، فانتهى طوال 

حي��اة عم��ر، ث��م ع��اد �إلى الهج��اء بعد وفات��ه وا�ستع��داه تميم ب��ن مقبل على 

النجا�شي لأنه قال في قومه بني العجلان:

فعادى بني العجلان رهط ابن مقبل  �إذا اللـه عادى �أهل ل�ؤم وذلة	

فذك��ر عم��ر ق�ضاءه ولم يذكر روايته لل�شعر، وقال عل��ى �سنة الق�ضاء يدفع 

الحدود بال�شبهات: �إنه دعاء واللـه لا يعادي م�سلماً. قال تميم: ف�إنه يقول عنا: 

ولا يظلمون النا�س حبة خردل  		 ة 
ّ
قبيلته لا يغدرون بذم

فقال عمر: ليتنى من ه�ؤلاء. قال تميم، و�إنه يقول:

وت�أكل من عوْف بن كعب بن نه�شل  تعاف الكلاب ال�ضاربات لحومهم 	

فقال عمر: كفى �ضياعاً بمن ت�أكل الكلاب لحمه.

قال تميم: و�إنه ليقول:

اد عن كل منهل 
ّ
		�إذا �صدر الور  ولا يردون الماء �إلا ع�شيّة 

فقال عمر: ذلك �أ�صفى للماء و�أقل لل�سكاك »�أي الزحام« 

قال تميم، و�إنه ليقول:

و.
ُ
م المك�س

َ
�أي الُمطع 1- الطاعم الكا�سي: 
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 واحلب �أيها العبد واعجل 
(((

هذا القعب وما �سُمّي العجلان �إلا لقولهم	

فقال عمر: كلنا عبد، وخير القوم �أنفعهم لأهله.

قال تميم، ف�سله عن قوله: 

اللئيم ورهط العاجز المتذلل  		 �أولئك �أولاد الهجين و�أ�سرة 

ا هذا فال� �أعذرك عليه، وحب�س ال�شاع��ر و�ضربه و�أنذره لئن 
ّ
فق��ال عمر: �أم

عاد لي�ضاعفن له العقاب.

عر ليذكر �إبراء الذمة في الق�ضاء.  زنا فقلنا: �إن عمر ن�سي علمه بال�شِّ
ّ
وقد تجو

وق��د حاول ذلك جه��ده ف�أفلح لو يفلح �أديب في ن�سي��ان �أدبه. ولكنه مطلب ما 

�ستطاع. فكان عمر في تخريجه للكلام وعلمه بما تن�صرف 
ُ
ا�ستُطي��ع قط ولن ي

�إليه معانيه، �أخبر بال�شعر من قا�ض لا يفقه منه �إلا ظاهر لفظه ومعناه.

وم��ن الم�شه��ور عن عمر، �أن��ه كان عليماً بتاريخ الع��رب و�أيامها ومفاخر 

 من �شعرها وال�سائر من �أمثالها.
ّري

�أن�سابها كعلمه بالمتخ

جن��ح �إلى ذل��ك بطبعه ونقله ع��ن �أبيه، وكثيراً ما كان يق��ول كما جاء في 

البيان والتبيين: �سمعت ذلك عن الخطاب. ولم �أ�سمع ذلك عن الخطاب.

 �إذا �سئل �أحدهم 
(((

وم��ن و�صاياه: »تعلموا الن�سب ولا تكونوا كنبط ال�س��واد

ع��ن �أهله قال من قرية ك��ذا« ومنها »عليكم بطرائف الأخب��ار، ف�إنها من علم 

الملوك وال�سادة، وبها تنال المنزلة والحظوة عندهم«.

وفق��ه عمر بال�شريعة الت��ي كان م�س�ؤولًا عن نفاذه��ا م�شهور بين الفقهاء 

كا�شته��ار �أدبه واطلاع��ه على تاريخ قومه. فكان عبد اللـ��ه بن م�سعود يقول: 

»كان عمر �أعلمنا بكتاب اللـه، و�أفقهنا في دين اللـه«، وكان �إذا اختلف �أحد في 

قراءة الآيات قال له: اقر�أها كما قر�أها عمر، و�أطنب فقال: »لو �أن علم عمر بن 

الخط��اب في كفة ميزان وو�ضع علم الأر�ض في كفة لرجح علم عمر بعلمهم«، 

ولق��د كانوا يروون �أنه ذهب بت�سع��ة �أع�شار العلم، وقال ابن �سيرين: »�إذا ر�أيت 

الرج��ل يزع��م �أنه �أعلم من عمر ف�شك في دين��ه«، وكل ما ف�سر به �آي القر�آن في 

1- القعب: قدح �ضخم غليظ، جمعه قعاب و�أقعب.
2- النبط: جيل من العجم ينزلون بالب�ضائع بين العراقيين.
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معر�ض�� الحك��م والعظة فهو التف�سري� الراجح في وزن العق��ل والدين، وكل ما 

ا�ستخرجه من �أحكام ال�شريعة فهو الحكم الوا�ضح ال�صحيح.

ون�صائح��ه للعلم��اء والمتعلمين ن�صائح ع��الم يعرف ما ه��و العلم وماذا 

ُ��ل بالعلماء في طلبه، ف��كان يقول: »تعلموا العلم وتعلم��وا للعلم ال�سكينة 

يجم

والحل��م، وتوا�ضع��وا لمن يجهلك��م«، وكان يو���صي طلابه »�أن يكون��وا �أوعية 

الكتاب وينابيع العلم، وي�س�ألوا اللـه رزق يوم بيوم، ولا ي�ضيرهم �ألا يكثر لهم«، 

ولا يزال يذكرهم �أن التفقه مقدم على ال�سيادة »فتفقهوا قبل �أن ت�سودوا«.

ولم يق�رص� ن�صائح��ه عل��ى علم الدي��ن، ولا عل��م الأدب واللغ��ة وحده، بل 

تن��اول كل م��ا عرف من معارف زمان��ه فقال: »تعلموا من النج��وم ما يدلكم 

عل��ى �سبيلكم في الرب� والبحر ولا تزيدوا عليه«. ولا ���شك �أن ن�صائحه العملية 

في طلب العلم كانت �أغلب من ن�صائحه النظرية فيه، ��شأنه في ذلك ��شأن رجل 

الدولة الذي يعلّم النا�س ما ينفعهم وي�صلح معا�شتهم ويهذّب �أخلاقهم. ولكننا 

ناه في علم النجوم �أنه كان يكره 
ْ
مخطئ��ون �إن فهمنا من هذا القول ال��ذي روي

الزيادة الحديثة فيه، كما عرفناها نحن في �أيامنا، ف�إنما الزيادة التي كرهها 

هي تلك الزيادة التي كانت على عهده تخو�ض في التنجيم وتربط �أقدار النا�س 

بالكواك��ب، وتجعل منها �أرباباً تُعبد و�أر�صاداً ت�ؤتمن على �أ�سرار الغيب. وذلك 

ما ننهَى عنه الآن ونعد النهي عنه من تحقيق العلم ال�صحيح.

ولم يفت��ه الحر�ص على المعرف��ة التي تخترع منها مناف��ع للنا�س في �أمر 

المعا�ش��، فطل��ب �إلى �أب��ي ل�ؤل�ؤة غلام المغري�ة �أن ينجز ما ادع��اه من اختراع 

طاح��ون ت��دار باله��واء، وهو عل��م ال�صناعات كم��ا انتهى �إلي��ه في ع�صره، لا 

ي�ري�ضه �أن��ه ق�سط �ضئيل، بل حر�صه عليه م��ع ��ضآلته دليل على ما يلقاه منه 

ت�شجيع ال�صناعة يوم يراها جليلة كبيرة الآثار.

على �أن زبدة الثقافة كلها في �أقطاب الحكم وعظماء الأعمال، �إنما تتلخ�ص 

في ���شيء واحد هو، الدراي��ة بالنا�س، ونفاذ الب�صر في ����شؤون الدنيا، و�صدْق 

الخرب�ة بدخائ��ل النف���س الب�شرية، �أو ه��و ما ن�سمي��ه في �أيامنا ه��ذه، بالر�أي 

ال�سلي��م والحكمة العملية، وهو مج��ال كان عمر بن الخطاب قليل النظراء فيه، 

وحفظ��ت له كلمات معانيه يندر مثيلها بين كلم��ات الحكام، ولا يكثر مثيلها 

بين كلمات الحكماء.
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ف���أي كلمة �أدل على النف���س الب�شرية من قوله: »لي���س العاقل الذي يعرف 

ن«.
ْ
ي

ّ
الخير من ال�شر، ولكنه الذي يعرف خير ال�شر

و�أي نف��اذ في تركيب الطبائع �أم�ضى من نفاذه �إذ يقول: »ما وجد �أحد في 

نف�سه كبراً �إلا من مهانة يجدها في نف�سه«، �ألي�س هذا بعينه هو مركّب النق�ص 

الذي يلهج به علم النف�س الحديث؟

و�أي ر�أي في تجرب��ة النا���س �أ���صدق م��ن ر�أيه حين يق��ول: »لا تعتمد على 

به عند غ�ضب��ه« �أو حين �أثنى بع�ضهم عل��ى رجل �أمامه 
ّ
خل��ق رجل حت��ى تجر

ف�س�أل��ه: �أ�صحبت��ه في ال�سفر؟ �أعاملته؟ فلما �أجاب نفياً قال: »ف�أنت القائل بما 

لم تعلم؟«.

��مٍ لمعنى الا�ستع��داد للعمل �أقرب من فهمه حني� ين�صح العاملين: 
ْ
و�أي فه

»�إذا توجه �أحدكم في الوجه ثلاث مرات فلم ير خيراً فليدعه«؟

كذل��ك �سداد جوابه حين �سئ��ل فيمن ي�شتهي المع�صية ولا يفارقها، وفيمن 

ينته��ي عنها وهو لا ي�شتهيها، �أيهما �أف�ضل و�أجزل مثوبة عند اللـه؟ فكتب في 

ه��ذا ف�صل الخط��اب، �إذ قال: »�إن الذي��ن ي�شتهون المع�صي��ة ولا يعملون بها«، 

»�أولئ��ك الذي��ن امتح��ن الله قلوبه��م للتقوى لهم مغف��رة و�أجر عظي��م« وكذلك 

��ن كتم �سره كان 
َ
ن عقب��اه حين قال: »م

ْ
و�صيت��ه بكتم��ان ال�رس� وتبيينه لُح�س

الخيار بيده«.

غ�ض حين قال »لا يكن حبك كلفاً، ولا بغ�ضك 
ُ
وكذلك و�صيته في الحب والب

تلفاً«.

وكذل��ك مخافته محن��ة الفراغ على النا���س �أ�شد من مخافت��ه محنة الخمر 

حين قال »�أحذركم عاقبة الفراغ ف�إنه �أجمع لأبواب المكروه من ال�سكر«.

ُ��ل به��ا كتب��ه �إلى ال��ولاة، وخطبه في  وكذل��ك و�صاي��اه الت��ي كان��ت تحف

ال�صل��وات والأعي��اد كله��ا �آيات م��ن هذه الحكم��ة العملية التي ه��ي خلا�صة 

الثقافة المحمودة في �أقطاب الحكم خا�صة، وفي كل رجل يزاول ��شؤون الحياة 

على التعميم.

�أم��ا م�شاركته في �سائر الفنون والمعارف الت��ي كانت مي�سورة على عهده 

ى 
ّ

ل��ة �أخباره، ولا يتق�ص
ْ
م

ُ
ل �صورة عمر من ج

ّ
فمنه��ا الم�ستغرب عند م��ن يتخي

فيها �إلى التف�صيل.
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فقليل من يتخيل �أن عمر كان يعرف »جغرافية« ال�شرق ك�أح�سن ما يعرفها 

رجل في وطنه، ولكنه كان يعرفها حقاً عن �سماع وعن ر�ؤية وعن زكانة تعين 

ال�سم��اع والر�ؤي��ة. ب��ل كان يفر�ض على الولاة �أن يحيطوا بعل��م ما يتولونه من 

ن ي��رى فيه تق�صيراً ع��ن ذاك. فا�ستقدم عمار ب��ن يا�سر، �أمير 
َ
البال�د، ويع��زل م

الكوف��ة، لما �شكوه �إليه وقالوا في �شكواه��م »�إنه لا يدري علام ا�ستعمل« وجعل 

ي�س�أل��ه عن المواق��ع والبلدان من بلاد العرب والفر�س ح��ول الكوفة �س�ؤال مطلع 

خبير، ثم عزله لتق�صيره بعد اختباره.

وم��ن الواج��ب، �أن ن���شك في كل خبر يوه��م �أن عمر كان يجه��ل معرفة من 

المع��ارف العملي��ة التي يحت��اج �إليها في تدبير الدولة، فلا يعق��ل مثلًا �أنه كان 

يجهل المعرفة العامة بالح�ساب، وقد كان تاجراً منذ ن��شأته في الجاهلية، وكان 

يح�رض� الجيو�ش ويع��رف ما هي الألوف وما هي ع�شرات الألوف، ف�إذا ا�ستف�سر 

ع��ن رق��م فلن يكون �إلا ا�ستف�س��ار تجاهل وا�ستعظام ولي���س بجهل وغرارة، كما 

ر والبحرين.
َ
جاء في �أخبار الخراج من هَج

ر والبحرين بخم�سمائة �ألف درهم: 
َ
ق��ال �أبو هريرة ما فحواه: قدمت من هَج

اه ف�س�أل كم هو؟ قل��ت خم�سمائة �ألف 
ّ
ف�أتي��ت عم��ر بن الخطاب مم�سي��اً �أ�سلمه �إي

دره��م! قال: وتدري ك��م خم�سمائة �ألف درهم؟ قلت نعم: مائ��ة �ألف ومائة �ألف 

خم�س مرات. قال: �أنت ناع�س، فاذهب فبت الليلة حتى ت�صبح!

ف��كل ���شيء يجوز �أن يفهم من هذه الق���صة �إلا �أن عمر كان يجهل ذلك الرقم 

ولم ي�سم��ع بمثل��ه قبل ذلك، وه��و الذي �شهد الدولة وح�سابها م��ن عهد �أبي بكر، 

و�أح���صى الجن��د والم��ال في عه��ده. �إنما هو غبط��ة وا�ستعظام ولي���س هو جهلًا 

بدلالة هذا الرقم في جملة الح�ساب.

ل 
ّ
ن يتخي

َ
ن يتخيل علم عمر بالجغرافيا والح�ساب، ف�أقل من �أولئك م

َ
و�إذا قلّ م

ل��ه حظاً من ال�سماع والغناء، ولكن��ه كان ي�سمع ويغني في بع�ض الأحيان، ولا 

ينه��ى عن غناء �إلا �أن تكون فيه غواي��ة تثير ال�شهوات. جيء له برجل يغني في 

الحج، وقيل له: �إن هذا يغني وهو محرِم، فقال: دعوه ف�إن الغناء زاد الراكب.

وروى نائ��ل، م��ولى عثمان بن عف��ان، �أنه خرج في ركْب م��ع عمر وعثمان 

واب��ن عبا�س، وكان مع نائل رهط من ال�شبان فيهم رياح بن المعترف الفهري، 

ال��ذي كان يحدو ويجيد الح��داء والغناء. ف�س�ألوه ذات ليل��ة، �أن يحدو لهم ف�أبى 
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، حتى �إذا كان 
(((

د ف�إن نه��اك فانته. فح��دا
ْ

وق��ال م�ستنك��راً: مع عمر! قال��وا: اح

ال�سحر قال له عمر: كُفّ ف�إن هذه �ساعة ذكر، ثم كانت الليلة الثانية ف�س�ألوه �أن 

ين���صب لهم ن�صب الع��رب، ف�أبى و�أعاد ا�ستنكاره بالأم�س قائلًا: مع عمر؟ قالوا 

ل��ه كم��ا قالوا بالأم�س: ان�صب ف�إن نهاك فانت��ه. فن�صب لهم ن�صب العرب حتى 

�إذا كان ال�سح��ر ق��ال له عمر: كفّ ف���إن هذه �ساعة ذِكر. ثم كان��ت الليلة الثالثة 

 بغنائهن حتى 
(((

 فما هو �إلا �أن رف��ع عقيرته
(((

ف�س�أل��وه �أن يغنّيه��م غناء القِيان

نهاه وقال له: كف ف�إن هذا ينفر القلوب.

ح�سن الغن��اء فيقترح علي��ه �أن يغني �شعراً 
ُ
��ن ي

َ
وكان يخ��رج للح��ج ومعه م

وي�ؤثر �أن يكون ذلك من �شعره.

ات بن جبير و�أبو عبيدة بن الجراح وعبد الرحمن 
ّ
خ��رج مرة للحج ومعه خو

ب��ن عوف، فاقترحوا على خوات �أن يغنيهم من �شعر �ضرار، وقال عمر: بل دعوا 

ات ف�ؤاده. فما زال يغنيهم حتى كان ال�سحر، فهتف 
ّ
نَي

ُ
�أب��ا عبد اللـه فليغن م��ن ب

عمر: ارفع ل�سانك يا خوات فقد �أ�سحرنا.

وج��اء ق��وم فذك��روا �أن �إمامه��م ي�صلي بهم الع�رص� ثم يتغنّ��ى ب�أبيات من 

ال�شع��ر، فقام معهم �إليه وا�ستخرجه من منزله و�س�أله فيما بلغه عنه، وا�ستن�شده 

الأبيات التي يغنيها، ف�أن�شده:

عاد في اللذات يبغي تعب�سي  وفــــ�ؤادي كــلـمـا نــبّــهــتـه	

في تــمـاديـه فــقـد بـرح بـي  لا �أراه الـــدهــــر �إلا لاهـــيــاً 	

 
(((

فـنـي الـعــمـر كـذا بـالـلـعـب يا قرين ال�سوء ما هذا ال�صبا	

قـبـــل �أن �أقـ�ضـي مـنـه �أربـي   مني فم�ضى	
(((

و�شــبــاب بان

اتـقِ الـمـولى وخـافي وارهبي  نفـ�س لا كنت ولا كان الهوى	

�أرقّ من الحداء وهو غناء الركبان. 1- الحداء: الغناء للإبل كي تجدّ في ال�سير، والن�صب: غناء 
نة وهي الجارية البي�ضاء، وقيل: تخت�ص بالمغنية.

ْ
2- القيان: جمع قي
3- عقيرته: �صوته.

ى«، وال�صبا اللعب مع ال�صبيان.
َ
4- ال�صبا: من ال�شوق، يقال منه »ت�صاب

5- بان: ذهب وودّع.
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ف�أع��اد البيت الأخري�، وقال لمن �شك��وا �إليه: من كان منك��م مغنياً فليغنِ 

هكذا، وكان في �سفر فرفع عقيرته بالغناء و�أن�شد: 

وما حملت من ناقة فوقها رحلها	  �أبر و�أوْفى ذمة من محمد 

فاجتمع الركْب �إليه، فقر�أ فتفرقوا. فعل ذلك وفعلوه مرات، ف�صاح بهم: »يا 

! �إذا �أخ��ذت في مزامير ال�شيطان اجتمعتم، و�إذا �أخذت في كتاب 
(((

بن��ي المتكاء

قتم؟« لا يلومهم على الغن��اء و�سماعه، و�إنما يلومهم �أن ي�ؤثروه على 
ّ
اللـ��ه تفر

�سماع القر�آن مرات.

ولا ���شك �أن ال�شغ��ف بال�شع��ر الج��زل والحدي��ث الرائق وال���صوت الح�سن لا 

يجتم��ع في نف���س �إلا اجتمع معه ذوق للجمال و�سرور بكل ح�سن جميل. ولكن 

ره على زين��ة الح�سان؟ فقد 
ْ
�أي��ن يق��ع هذا من �صرام��ة عمر وب�أ�سه و���شدة حج

ع �أنا�س �أنها جميعاً من نقائ�ض حب الجمال، وقد �سمعنا هذا فعلًا 
ْ
دخل في رو

من �أدباء يجلون عمر ولا يح�سبون ذوق الجمال من م�أثور ح�سناته، لأنه كان 

�شدي��داً في الحج��اب وكان ينفي الفتيان الِح�سان كم��ا �صنع بن�صر بن حجاج 

ومعق��ل بن �سنان، وكان يقول: »ا�ستعينوا باللـ��ه من �شرار الن�ساء وكونوا من 

خيارهن على حذر«.

وعندن��ا نح��ن، �أن هذا جميعه ينم على الإح�سا���س بخطر الجمال وطغيان 

فتنت��ه، ولا ين��م عل��ى غفل��ة عن��ه وقلة مب��الاة ب�أث��ره. وم��ا نخال �أح��داً من 

المترخ�ني�ص في الحج��اب كان ي�ؤم��ن ب�سلطان الجم��ال �أبلغ م��ن �إيمان عمر 

ب�سلطان��ه، �أو كان يع��رف حق المر�أة في ال�شوق �إليه كم��ا عرفه و�أمر برعايته، 

كرِه��وا فتياتهم على قب��اح الوج��وه ويو�صيهم: 
ُ
ف�إن��ه ينك��ر عل��ى الآب��اء �أن ي

»�ألا تكره��وا فتياتكم عل��ى الرجل القبيح ف�إنهن يحببن م��ا تحبون«. وجاءت 

��م و�أن تقلّم 
َ
ح

ُ
ل��ه ام��ر�أة بزوج �أ�شع��ث �أغبر ت�س�أله الخلا�ص من��ه، ف�أمر به �أن ي

�أظف��اره، وي�ؤخذ من �شعره، ثم قال له ولم��ن في مجل�سه: »هكذا فا�صنعوا لهن 

نوا لهن كما تحبون �أن تتزين لكم«.
ّ
فواللـه �إنهن ليحببن �أن تتزي

وِي عن عمر من ال�شدة والرفق في معر�ض الجمال، فهو دليل على 
ُ
فكل ما ر

الإح�سا���س به و�إكبار خط��ره، ولي�س بدليل على الغفلة عن��ه وا�ست�صغار �أثره، 

ر �أدل على ذلك من الرفق والمحا�سنة.
ْ
وربما كانت ال�شدة والحج

. 1- المتكاء: المر�أة لم تُخَنت
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•••
ق الجمال في معار�ض ال�سيا�سة، 

ْ
وم��ن الآداب العامة التي لها ح��ظ من ذو

�أدب الذكري��ات الذي لا ي�ستغني عنه ولاة الأمر الموكلون ب�إحياء معالم الدول 

والاحتفال بمرا�سمها و�أعيادها.

فف��ي ه��ذا الأدب كان لعمر الن�صيب الذي يعنيه، فه��و الذى اختار �أو وافق 

عل��ى اختي��ار يوم الهج��رة بداية للتاري��خ الإ�سلامي. و�إنه لأ�صل��ح يوم ي�ؤرخ 

ب��ه الإ�سال�م، لأن العقائد كما قلنا في »عبقرية محم��د«: »تقا�س بال�شدائد ولا 

تقا���س بالفوز والغلب، وكل �إن�سان ي�ؤمن حين يتغلب الدين وتفوز الدعوة. �أما 

النف���س الت��ي تعتقد حقاً ويتجلّى فيها انت�صار العقي��دة حقاً فهي النف�س التي 

ن حولها �صنوف البلاء«.
َ
ت�ؤمن في ال�شدة وتعتقد وم

ق الذكرى، كان مجيباً له 
ْ
ح على عمر اقرت�اح فيه نفحة من ذو ِ وكلم��ا اقُرت

�سري��ع الإ�صغ��اء �إليه، فكان يحترم وف��اء بلال و�إقلاعه ع��ن الأذان بعد وفاة 

النب��ي عليه ال�سلام، ولكنه دع��اه �إلى الأذان تلبية لاقتراح الُجلة من ال�صحابة 

في ي��وم وداع دم���شق بع��د الفتح المبني�. فبينما الم�سلمون ي�شه��دون ال�صلاة 

الجامع��ة، �إذا بال���صوت الذي انقطع بعد النبي يرتفع روي��داً رويداً في الف�ضاء 

وي�سري رويداً رويداً من الأ�سماع �إلى ال�صدور، والتفتوا وك�أنهم ي�س�ألون: ماذا؟ 

ه��ل ع��اد محم��د �إلى الأر�ض؟ �إن لم يكن ق��د عاد الحنين �إليه �أق��وى ما ينبعث 

ب 
َ
ل، وبكى �أ�شي

ْ
م��ن �صوت �إن�سان �إلى �صدر �إن�سان. فذابت قلوب لا يذيبها الهو

هم على حر القتال.
َربص

�أولئك الأبطال و�أ�

وِجنا �إلى النظر من 
ْ
ح

ُ
و�إذا كان عمر، المعجب بالجمال م�ستكنا وراء �ستار ي

ورائ��ه، فعمر الريا�ضي الم�شغ��ول بالريا�ضة البدنية ظاهر لن��ا بعمله وقوله، 

وب�سيرته في الجاهلية و�سيرته بعد الإ�سلام، و�سيرته بعد الخلافة �إلى �أن فارق 

الحياة.

ف��كان ي���صارع في الموا�سم وي�سابق على الخي��ل، وكان ينوط مجد العرب 

بالريا���ضة والفرو�سي��ة ويكت��ب �إلى الأم���صار �أن »علّم��وا �أولادك��م ال�سباح��ة 

ن من ال�شع��ر« ولا يفت�أ يذكرهم 
ُ
والفرو�سي��ة ورووه��م ما �سار من المث��ل وح�س

�أن��ه: »ل��ن تخور قوى ما دام �صاحبها ينزع وينزو« �أي يرمي بالقو�س ويركب 

ظهور الخيل بغير ركاب.
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ة ولم تكن من �صفات الذهن 
َ
�أم��ا الخطابة فقد كانت فيه من �صف��ات البِنْي

وكفى، فكان له فم يمتلئ بالكلام حين يخطب ك�أنه خلق ليقول، ولوحظ عليه 

�أنه كان ينطق ببع�ض الحروف – كال�ضاد – من كلا �شدقيه، وهي في الأغلب 

تنطق من �شدق واحد.

وكان جه��وري ال���صوت وا�ضح النطق �سليم ال�شفتني� في �إخراج الحروف، 

وكتابته كلها ك�أنها خطب مرتجلات تقر�ؤها فك�أنك ت�صغي �إلى خطيب لا تفقد 

منه �إلا ال�صوت الم�سموع.

ولانطباع��ه عل��ى الكلام ال��ذي لا ت�صنع في��ه كان ي�سه��ل كل كلام يوافق 

طبع��ه ولا ي�ست�صع��ب م��ن الخطب �إلا ال��ذي يغير من نظرت��ه �إلى النا�س ولْجئه 

 كلام كما ت�صعدني خطب 
(((

�إلى الم��داراة والباط��ل فكان يقول: »ما يت�صع��دني

الن��كاح«، والتم�س ابن المقفع علة ذلك فقال: م��ا �أعرفه �إلا �أن يكون �أراد قرب 

، ولأنه �إذا 
(((

الوج��وه م��ن الوجوه، ونظ��ر الحداق من ق��رب في �أجواف الِح��دَاق

قة 
ْ
كان جال�س��اً معهم كان��وا ك�أنهم نظراء و�أكفّاء، و�إذا عال� المنبر �صاروا �سو

ورعي��ة. والتم���س الجاحظ علة ذلك فروى عن �أنا�س �أنه��م رجعوا با�ست�صعاب 

عم��ر لخطب النكاح �إلى »�أن الخطيب لا يج��د بداً من تزكية الخاطب، فعنه كره 

 القوم من �صاحبه«.
ّ
�أن يمدحه بما لي�س فيه فيكون قد قال زوراً وغر

وكلا القولني� جائ��ز في بي��ان وجه المخالف��ة بين طبع عم��ر والتكلم في 

محافل النكاح. فهو مطبوع على �أن يتكلم �إلى النا�س كلام رجل يقود الرجال، 

ومطبوع على ال�صدق الذي تثقل على �صاحبه المداهنة، وهي مما لا غنى عنه 

في هذا المقام، ولو كان الخاطب من الأكفاء.

ت �أ�شعار 
َ
ي

َ
و

ُ
وق��د اختلفوا في نظمه ال�شعر، فزعم ال�شعبي �أنه كان �شاعراً ور

لا ت�شب��ه ولا تر�ضي��ه، ونفى هو نظم��ه لل�شعر حين قال: »لو كن��ت �أقول ال�شعر 

ت �أخي زيداً«.
ْ
لرثي

ولا طائ��ل في هن��ا الخال�ف، لأنه لن ينته��ي �إلى ر�أي قاط��ع ي�سكت عليه، 

ولكنما المهم في هذا ال�صدد، �أنه كان مطبوعاً على التعبير وله عبقرية فيه، �أو 

.
ّ
دني كلام: ما ي�شقُّ علي

ّ
1- ما يت�صع

2- الِحداق: جمع حدقة وهي �سواد العين.
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 بمفرداته 
ٌّ
رِي

َ
م

ُ
�أن تعبري�ه كان خا�صاً ب��ه ولا ي�شبهه تعبير �سواه، فهو تعبير ع

وتركيب��ه لا يلتب���س بتعبير �أحد من �أهل ع�صره حت��ى لي�سهل تمييز كلامه من 

كل كلام، وي�صعب تزوير القول عليه ولو �أحكمت المحاكاة.

فم��ن خ�صو�صياته في التعبري� �أنه كان يقول: »ل��ولا الخليفى لأنت« وهو 

يعني الخلافة ولا يق�صد الإغراب.

ومنها وهو ينقل خبر �إ�سلامه �إلى خاله: »وجئت �إلى خالي ف�أعلمته فدخل 

�صده.
ْ
�إلى البيت و�أجاف الباب« �أي �أو

ومنه��ا وه��و ي�صف ما وقع في نف�سه من الآية الت��ي تلاها �أبو بكر، ر�ضي 

اللـه عنه حين �أنكر موت النبي فقال: »واللـه ما هو �إلا �أن �سمعت �أبا بكر تلاها 

قرت حتى ما تقلني رجلاي«، يعني �أنه عجز عن القيام.
ُ
فع

ومنه��ا في الكتاب��ة والقراءة ينهي ع��ن العجلة فيها: »�رش� الكتابة الم�شق 

.
(((

نه
َ
ي
ْ
و�شر القراءة الهذرمة، و�أجود الخط �أب

ومنه��ا وه��و يذكر ام��ر�أة كانت ت�سقي النا���س يوم �أحد: �إنه��ا »كانت تزْفُر 

ب« �أي تحملها.
َ
للنا�س القِر

ومنه��ا في الم�شورة: »الر�أي الف��رد كالخيط ال�سحي��ل، والر�أيان كالخيطين 

.
(((

، والثلاثة مرار لا يكاد ينتق�ض« المترمْني

ومنه��ا حين كتب �إلى �أبي عبي��دة بعد ولايته الخلافة: »ولا تبعث �سرية �إلا 

. ومنها حين �شكا �إليه ال�شاكي هجاء ال�شاعر الذي قال 
(((

في كثف من النا�س«

فيه :

اد عن كل منهل 
ّ
	�إذا �صدر الور ولا يردون الماء �إلا ع�شية

فقال: ذلك �أنفى »لل�سكاك« �أي الزحام.

ومنه��ا في �سماح��ه بالبكاء »ما لم يكن نقع �أو لقلقة »�أي ما لم يثر التراب 

ويفرط في العويل.

�أ�سرع قراءته لا يتدبر معانيه. 1- م�شق في الكتابة: مدّ حروفها و�أ�سرعَ فيها، هذرم القر�آن: 
كَمة.

ْ ُحم
2- ال�سحيل: الثوب ال�سحيل الذي لا يبرم غزله، مرار: قوي 

3- الكثف: الجماعة.
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ن ب�أمير 
ْ
 بي �أهل الكوفة ما ير�ضو

(((
ومنها وقد حار ب�أهل الكوفة: »�أع�ضل

ولا ير�ضاهم �أمير«.

ومنه��ا: »�إن قري�شاً تريد �أن تكون مغويات لمال اللـه« �أي م�صائد تحتجنه 

لها دون عباد اللـه.

ومنها: »تمع��ددوا واخ�شو�شنوا واقطعوا الركب وانزوا على الخيل نزواً« �أي 

وا بزي العرب من معد بن عدنان.
ُّ
تزي

 بدار 
(((

ق��وا بني� المنايا واجعل��وا الر�أ���س ر�أ�سني�، ولا تل���شوا
ّ
ومنه��ا: »فر

معجزة« �أي تقيموا.

ومنه��ا: »فمن بايع رجلًا على غير م�شورة من الم�سلمين فلا يتابع هو ولا 

الذي بايعه تغرة �أن يقتلا« �أي �أن يتعر�ضا للقتل.

ومنه��ا: »�إن الاقت�صاد في ال�سنة خير م��ن الاجتهاد في ال�ضلالة، فافهموا 

ما توعظون به، ف�إن الحريب من حرب في دينه« يريد الم�سلوب.

ومنه��ا، وق��د �سمع بالم��ر�أة �سافرة يبرزه��ا زوجها فقال: »ه��ذه الخارجة 

وهذا المر�سلها لو قدرت عليهما ل�شترت بهما« �أي لأغلظت القول لهما.

ومنه��ا لما �س�ألوه: لم ح�صبت الم�سجد فقال: »ه��و �أغفر للنخامة و�ألَني في 

الموطئ« �أي �أ�ستر للب�صاق.

: جار مقام��ة �إن ر�أى ح�سنة �سترها و�إن ر�أى 
(((

ومنه��ا: »ثلاث م��ن الفواقر

�سيئة �أذاعها، وامر�أة �إن دخلت عليها ل�سنَتك، و�إن غِبت عنها لم ت�أمنها. و�سلطان 

�إن �أح�سنت لم يحمدك، و�إن �أ�س�أت قتلك«، ول�سنتك: �أي تناولتك بل�سانها.

ومنه��ا: وهو يخاطب �سعد بن عبادة وي��وم ال�سقيفة: »لقد هممت �أن �أط�أك 

حتى تنذر ع�ضدك« �أي ت�سقط.

ف لهم عني� ال�شعر، فافتقر عن 
َ
ومنه��ا وهو يتكلم عن ام��رئ القي�س: »خ�س

ُ��ورٍ �أ�صح ب�رص�«، �أي ا�ستنبط عين ال�شع��ر و�شق طري��ق المعاني و�أتى 

مع��انٍ ع

بال�شوارد الح�سان.

�أمرهم. �أعياني  �أع�ضل بي:   -1
2- في المختار: ولا تقيموا بلدة تعجزون فيها عن الاكت�ساب والتعي�ش.

3- الفواقر: جمع فاقرة وهي الداهية.
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ومنه��ا وهو يتكلم عن ن�صي��ب الم�سلمين في الغنائم وبي��ت المال: »واللـه 

لئن بقيت لي�أتين الراعي بجبل �صنعاء حظه من هذا المال وهو مكانه قبل �أن 

 وجهه«، �أي قبل �أن يخجل ويحمر وجهه في طلبه.
ّ
يحمر

ومنه��ا قوله لأعرابي ا�ستفتاه في �صيد ظبي وهو محرِم: »�أتقتل في الحرم 

وتُغْمِ�ص الفتيا!« �أي تعيبها ولا تر�ضاها.

دنا �أن نُكِرث 
ّ
و�أ�شب��اه هذا كثري� لا تخلو منه خطبة �أو حديث �أو كت��اب، تعم

�شواهده لنرى �أنه لي�س بالم�صادفة ولي�س بالتكرير لنمط واحد من العبارات.

وتلحق بهذا ت�سمية مواليه بين �أ�سبق و�أ�سلم، ويرف�أ وفرقد وذكوان وفروخ، 

وم��ا �شاب��ه هذه الأ�سم��اء، وهي ت�سمية مف��ردة تكاد تقت�صر علي��ه، و�إنما هي 

��ة تمثلت �صيغة الك��رم وفي اختيار الأعلام، فال� ت�ستطيع �أن 
ّ
ري

َ
م

ُ
الطبيع��ة الع

 بنحو م��ن �أنحائه، �إذ لي�س وراءها ق�صد 
(((

ت�سميه��ا �إغراب��اً �أو ع�سلطة �أو تعملًا

َني ما يبين فيها �أنها م��ن عفو البداهة هنا 
ْ
متف��ق في جمي��ع هذه ال�صي��غ، و�أب

وهناك، و�أنها تترجم عن الطبيعة العمرية �أ�صدق ترجمة و�أ�شبهها ب�صاحبها، 

فه��ي قوية خ�شنة م�ستقلة جادة خالية من الزخرف. وهكذا كان المتكلم عمر، 

وهك��ذا كان كلامه الذي ينطبع عليه حني� يكون منطبعاً على التعبير، فلو �أن 

كلم��ات تتمثل رجلًا لتراءى لنا من �أمثال هذه الكلمات �شخ�ص عمر في خُلُقه 

وخَلْقه كما كان.

•••
ومح���صل هذه الأخبار جميعاً، �أن عمر كان من نخبة المثقين في العربية، 

وكان واف��ر ال�سهم في ثقافة قوم��ه وع�صره. وكان الجانب العملي من ثقافته 

�أغل��ب و�أظهر من جوانبها النظرية، كما هو المعه��ود في �سا�سة الأمم وعواهل 

ال��دول. و�إن كان ه��ذا لا يمنع �أنه ا�شتاق �إلى نفائ���س ال�شعر و�أطايب الأدب لما 

يجده فيها من راحة النف�س ومتعة الخاطر.

***

وي�ستط��رد بن��ا الكلام عل��ى ثقافت��ه العربي��ة �إلى الكلام عل��ى موقفه من 

الثقاف��ات الأخرى في زمانه، وعلى حقيقة الرواي��ة التي �شاعت وتواترت عن 

ل: التكلف.
ّ
1- الع�سلطة: الكلام بلا نظام، وكلام مع�سلط �أي مخلط. والتعم
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موقف��ه م��ن مكتب��ة الإ�سكندرية، الت��ي قيل �إنه �أم��ر ب�إحراقها. فه��ل هو الآمر 

ب�إحراقه��ا كما جاء في تلك الرواي��ة؟ و�إذا كان هو الآمر بذلك فما دلالته على 

تفكري�ه؟ وما وجه التبع��ة فيه؟ فحوى تلك الرواية �أن عم��رو بن العا�ص رفع 

�إلي��ه خبر المكتبة الكبرى في الإ�سكندرية، فج��اءه الجواب منه بما ن�صه: »�أما 

الكت��ب التي ذكرتها ف�إن كان فيها ما يواف��ق كتاب اللـه ففي كتاب اللـه عنه 

غن��ى، و�إن كان فيها ما يخالف كتاب اللـه فلا حاجة �إليه. فتقدم ب�إعدامها«. 

ق��ال مف���صل هذه الرواي��ة: فوزّع��ت الكتب عل��ى �أربعة �آلاف حم��ام بالمدينة 

وم�ضت �ستة �أ�شهر قبل �أن ت�ستنفد لكثرتها! 

و�أح��رى ���شيء �أن يلاح��ظ في م�س�أل��ة المكتبة ه��ذه، �أن الذي��ن �أدح�ضوها 

و�أبر�أوا عمر من تبعتها كان معظمهم من م�ؤرخي الأوروبيين الذين لا يتهمون 

بالت�شي��ع للم�سلمين، وكانوا جميعاً من الثقات الذين ي�ؤخذ بنتائج بحثهم في 

هذا المو�ضوع.

فالم���ؤرخ الإنجليزي الكبري� »�إدوارد جيب��ون: gibbon« �صاحب كتاب 

الدول��ة الرومانية في انحدارها و�سقوطها، ي�سرد الحكاية ويعقّب عليها قائلًا: 

ل �إلى �إنكار الحادثة وتوابعها على ال�سواء، 
ْ
»�أما �أنا من جانبي ف�إنني �شديد المي

لأن الحادث��ة لعجيبة في الحق كما يقول م�ؤرخه��ا، �إذ ي�س�ألنا هو �أن ن�سمع ما 

ه �أجنبي غريب يكتب على تخوم ميدية 
ُّ

ج��رى ونعجب! وهذا الكلام الذي يق�ص

بعد �ستمئة �سنة يوازنه ويرجح عليه ولا �شك �سكوت اثنين من الم�ؤرخين، كليهما 

 »eutychius:م�سيحي وكليهما م�رص�ي، و�أقدمهما البطري��ق »بوتيخيو�س

ع في الكتابة ع��ن فتح الإ�سكندرية. و�إن الق�ضاء ال�صارم الذي ن�سب 
ّ
ال��ذي تو�س

�إلى عم��ر لبغي�ض �إلى �أ�صحاب الفهم ال�صحي��ح الم�ستقيم من فقهاء الم�سلمين، 

الذي��ن يفتون بتحريم �إحراق الكتب الدينية التي تُغنَم من اليهود والم�سيحيين 

في الح��رب، وما كان من الكتب دنيوياً ظنيناً �سواء �ألفه الم�ؤرخون �أو ال�شعراء 

�أو الأطباء �أو الفلا�سفة، فحكمهم فيه �أن ي�ستخدم على الوجه الم�شروع لمنفعة 

 من ذلك 
ّ
الم�ؤمنني�. وق��د تع��زَى �إلى متقدم��ي الخلف��اء بعد محم��د غيرة �أ�رض�

باله��دم والإبادة. ولكن لو �صح هذا لوجب �أن تنفد الأوراق �سريعاً لقلة المادة 

المحترقة! فلا ترجع �إلى نكبة المكتبة في الحريق الذي �أ�صابها على غير ق�صد 

��ب الم�سيحيين الأوائل الذين 
ُّ

بي��دي قي�صر وه��و يدافع عن نف�سه، ولا �إلى تع�ص
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كانوا يدبرون الو�سائل تدبيراً لتعفية الآثار المتخلّفة من �أيام عبادة الأ�صنام، 

ولكنن��ا ننحدر �شيئ��اً ف�شيئاً من ع�صر �أنتونين �إلى ع�رص� ثيودي�سيو�س، فنعلم 

من �سل�سلة الأنباء المعا�صرة، �أن الق�صر الملكي وهيكل �سرابي�س لم تبق فيهما 

تل��ك الأ�سفار الت��ي جمعها البطال�سة، وبلغت في �إح��دى الروايات �أربعة �آلاف، 

وفي رواي��ة �أخ��رى �سبعة �آلاف، ولا يبع��د �أن تحفل الكني�س��ة ومعهد البطارقة 

بذخري�ة م��ن الأوراق والأ�ضابري�، ف���إن كان��ت هذه ه��ي الوقود ال��ذي �أفنته 

الحمام��ات بم��ا كان فيها من جدل بني� القائلين بتعديد الطبيع��ة الم�سيحية 

والقائلني� بتوحيدها، فقد يرى الفيل�سوف وعل��ى فمه ابت�سامة �أنها كانت في 

الحمامات �أنفع لبني الإن�سان«.

والدكت��ور »�ألفرد بتلر:butler« الم�ؤرخ الإنجليزي الذي �أ�سهب في تاريخ 

فت��ح العرب لم�رص� والإ�سكندرية يلخ�ص�� الحكاية وينق�ضها ابت��داء، لأن حنا 

فلبيوتو�س الذي قيل �إنه خاطب عمرو بن العا�ص في �أمر المكتبة لم يكن حياً 

في �أي��ام فتح العرب لم�صر. ثم ينق�ضها لأ�سباب �شتى منها، �أن كثيراً من كتب 

 وهو لا ي�صلح للوق��ود، و�أنها لو ق�ضى 
(((

ق
ّ
الق��رن ال�ساب��ع ع�شر كانت من ال��ر

الخليف��ة ب�إحراقها لأحرق��ت في مكانها ولم يتج�شّموا نقلها �إلى الحمامات مع 

ما فيه من التعب ومع �إمكان �شرائها من الحمامات بعد ذلك ب�أبخ�س الأثمان، 

و�أنن��ا لو �صرفن��ا النظر عن الكتب المخطوطة على ال��رق، لما كفى الباقي من 

ذخائ��ر المكتبة لوق��ود �آربعة �آلاف حمام مئة وثمانين يوم��اً، وهذا عدا ال�شك 

ر كتابتها زهاء خم�سة قرون ون�صف قرن بعد فتح  الذي يعتوِر الق�صة من ت�أخُّ

الإ�سكندري��ة، ثم كتابته��ا بعد ذلك خلواً من الم�صادر والإ�سناد، بل هذا عدا ما 

قي��ل من احتراق المكتبة في ال�سن��ة الثامنة والأربعين للميلاد، وفيما تلا ذلك 

من الفتن والقلاقل بين طوائف الم�سيحيين.

��ي الحكاية �أ�سط��ورة ويقول �إنه��ا ن��شأت بعد 
َّ
والم�ست�رش�ق كازنوف��ا، ي�سم

تاريخ الحادثة ب�ستة قرون، وينق�ضها لمثل الأ�سباب التي لخ�صناها من كتاب 

بتل��ر، ثم يقول: »وهن��اك اعتر�ض �أخطر مما تقدم وه��و، �أن ما ذكر عن يحيى 

النح��وي منق��ول من كتاب »الفهر�س��ت« لابن النديم في �أواخ��ر القرن العا�شر، 

وفي��ه �أن يحي��ى هذا عا�ش حتى فُتِحت م�صر، وكان مقرباً من عمرو ولم يذكر 

1- الرق: بفتح الراء وك�سرها، جلد رقيق يكتب فيه.
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�شيئ��اً عن مكتب��ة الإ�سكندري��ة، فحادثة المكتب��ة �إذن من �أوه��ام ابن القفطي 

�أخذها عن خرافة كانت �شائعة في ع�صره«.

ث��م يم�ضي في تفنيده فيقول: وق��د ت�ساءل ابن خلدون عن مخلفات الفر�س 

والآ�شوريني� والبابليني� والقبط التي حرقها عمر عند فت��ح العرب. وقال ابن 

خل��دون في كلام �آخ��ر: �إن الع��رب لما فتحوا بال�د الفر�س، �س�أل �سع��د بن �أبي 

 
ِّ
م

َ
وقا�ص�� عمر عما ي�أمر ب��ه في ��شأن الكتب التي بها، ف�أم��ره ب�إلقائها في الي

له في 
ْ
فانتقل��ت الق�صة من فار���س �إلى الإ�سكندرية مع الزمن، وفعل الخيال فع

تحريفها.

»وق��د وقع تحري��ف في هذه الخرافة في بع�ض دوائ��ر المعارف، حيث نقل 

عن �سبرنجل: �إن مكتبة الإ�سكندرية حرقها العرب عند فتح م�صر، و�أن الخليفة 

المتوكل �أن��شأها من جديد، و�أن الترك فتحوا الإ�سكندرية 868، و�أ�ضرموا فيها 

الن��ار عل��ى عهد �أحمد بن طولون. ولكن �أحمد ب��ن طولون لم يفتح م�صر و�إنما 

�أقامه خليفة بغداد حاكماً عليها، فلا علاقة للترك �إذن بهذا الحادث المزعوم«.

ق��ال: »وفي �سن��ة 1877 ذك��رت الكون��ت دي لندب��رج، �أن �أح��د ال�ضب��اط 

الإنجليز اتهم نابليون الأول ب�إحراق مكتبة الإ�سكندرية«.

ق��ال: »و�سنلم هنا بال�سبب من �أجله ظه��رت هذه الخرافة في القرن الثالث 

ع�شر ولم تظهر قبل ذلك«.

»ففي �أواخر القرن الثاني ع�شر، رجعت م�صر �إلى حكم خلفاء بغداد، و�أبلى 

�ال�صح الدين بال�ءه في الحروب ال�صليبي��ة وانت�صر عل��ى الم�سيحيين، فلقبه 

ال�شع��ب بف��اتح م�صر، وق��رن بين ا�سم��ه وا�سم عمر ب��ن الخط��اب. وكان لابن 

��ب ب�صلاح الدي��ن ولاه �صلاح الدين ق���ضاء القد�س، وعا�صر 
َ
عج

ُ
القفط��ي �أب ي

عب��د اللطيف البغ��دادي، وهو من المعجبني� مثله ب�صلاح الدي��ن، فتلاقيا في 

القد�س و�سمع منه هذه الأ�سطورة التي تو�سع ابن القفطي في نقلها. فك�أن �أول 

م��ن �ألف الأ�سطورة من حا�شية �صلاح الدين لتزكية حاكم م�صر الجديد. ومما 

ى ع��ن �صلاح الدين، �أنه ب��اع كنوز الق�صر والمكتبة فبقي��ت هذه الرواية 
َ
ي��رو

�إلى الق��رن الثامن ع�رش� يو�شّيها ما ين�سجه الخيال ح��ول الخرافة العمرية. ثم 

اتخذت �صورتها التاريخية منذ ذلك العهد تعززها خرافات �أخرى لحقت بعمر 

ووافقت معنى قوله: �ألا كتاب �إلا كتاب اللـه..«.
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وم��ن الم�شارق��ة الذين تناول��وا حكاية المكتب��ة، الم�ؤرخ الكبري� جورجي 

زي��دان، في الجزء الثالث من كتابه »تاري��خ التمدن الإ�سلامي« حيث قال: �إنه 

له هذا �إلى قبولها و�أورد من �أ�سباب 
ْ
كان يميل �إلى نفي الحكاية ثم عدل عن مي

ذل��ك »�أن حكاي��ة �إح��راق مكتب��ة الإ�سكندري��ة لم يختلقها �أبو الف��رج لتع�صب 

ه��ا �أح��د بع��ده، بل ه��و نقلها عن اب��ن القفطي وه��و قا�ضٍ من 
ّ
دين��ي، ولا د�س

ق���ضاة الم�سلمين عالم بالفقه والحديث وعلوم القر�آن واللغة والنحو والأ�صول 

والمنط��ق والنج��وم والهند�س��ة والتاري��خ والج��رح والتعدي��ل، وكان ���صدراً 

محت�شم��اً جم��ع من الكتب م��ا لا يو�صف، وكان��وا يحملونها �إلي��ه من الآفاق، 

وكان��ت مكتبته ت�ساوي خم�سين �ألف دين��ار، ولم يكن يحب من الدنيا �سواها، 

ول��ه حكايات غريب��ة من غرام��ه بالكتب، ولم يخل��ف ولداً ف�أو���صى بمكتبته 

لنا�رص� الدولة �صاحب حلب، وله م�ؤلفات عدي��دة في التاريخ والنحو واللغة، 

وفي جملته��ا كتاب �أخبار م�رص� من ابتدائها �إلى �أيام �ال�صح الدين في �ستة 

مجل��دات، وكتاب تراجم الحكماء الذي نحن في �صدده، و�أن ابن القفطي وعبد 

اللطي��ف البغ��دادي �أخذا عن م�صدر �ضائع. و�أما خل��و كتب الفتح من ذكر هذه 

الحادثة فلابد له من �سبب، والغالب �أنهم ذكروها ثم حذفت بعد ن�ضج التمدن 

الإ�سلامي وا�شتغال الم�سلمين بالعلم ومعرفتهم قدر الكتب، فا�ستبعدوا حدوث 

ذلك في ع�صر الخلفاء الرا�شدين فحذفوه، �أو لعل لذلك �سبباً �آخر، وفي كل حال 

فقد ترجح عندنا �صدق رواية �أبي الفرج«.

ن تقدم��وه بال�سكوت عن حريق 
َ
لى مم

ْ
ون��رى نح��ن �أن ابن القفط��ي كان �أو

المكتب��ة ب�أمر عمر بن الخطاب ل��و كان الذين تقدموه قد �سكتوا عنه لعرفانهم 

ق��در الكتب وغيرتهم على �سمعة الخلف��اء الرا�شدين، ف�إن ابن القفطي لا يجهل 

قدر الكتب ولا ي�سبقه �سابق من الم�ؤرخين في المغالاة بنفا�سة المكتبات. فلابد 

م��ن تعليل �أ�صوب من ه��ذا التعليل ل�سكوت الم�ؤرخني� الم�سلمين والم�سيحيين 

الذين �شهدوا فتح م�صر عن هذه الحكاية �إلى �أن نجمت بعد ب�ضعة قرون.

فم��ن جمل��ة ه��ذا العر�ض�� لآراء نخبة من الثق��ات في ه��ذه الم�س�ألة، يحق 

لن��ا �أن نعتقد �أن ك��ذب الحكاية �أرجح من �صدقها، و�أنه��ا مو�ضوعة في القرن 

ال��ذي كتبت فيه ولم تت���صل بالأزمنة ال�سابقة له ب�سن��د �صحيح، وربما كانت 

مد�سو�س��ة على الرواة المت�أخرين للت�شهري� بالخليفة الم�سلم وت�سجيل التع�صب 
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الذميم عليه وعلى الإ�سلام.

و�إذا كانت هذه الحكاية من تلفيق النيات ال�سيئة، فالمعقول �ألا تو�ضع قبل 

نة، وهذا يف�سر لنا 
ّ
الق��رن ال�ساد�س الهجري الذي ت�سربت في��ه �إلى الكتب المدو

كل غمو�ض ي�ستوقف النظر في الحكاية من جميع �أطرافها.

لأن تلفي��ق ه��ذه الحكاي��ة ي�ستلزم عنا�رص� �شتى لا تجتم��ع كلها في وقت 

واحد قبل القرن ال�ساد�س للهجرة.

فه��و ي�ستل��زم �أن يكون الملف��ق عليماً بالأق��وال والأحوال الت��ي �أثرت عن 

عم��ر بن الخط��اب. وفيها ما يجعل حكاي��ة المكتبة قريب��ة الت�صديق م�شابهة 

لم��ا يتوخّ��اه الخليف��ة في �أوامره ونواهي��ه. ولم تكن ه��ذه الأق��وال والأحوال 

معلوم��ة م�ستفي�ضة الخبر بين الم�سلمين �أنف�سهم عن��د فتح الإ�سكندرية، ف�ضلا 

نت ال�سير 
ّ
ع��ن الم�سيحيين �أو الإ�سرائيليين، و�إنما علمت وا�ستفا�ضت بعد ما دو

وجمعت المتفرقات.

وي�ستلزم تلفيق الحكاية، للت�شهير بالخليفة الم�سلم، �أن يكون الملفق عارفاً 

بم��ا في هذه التهم��ة من المعاب��ة، �شاعراً بما فيه��ا من الاعت�س��اف والغرابة، 

ولم يك��ن هذا �أي���ضاً مفهوماً في �أيام فت��ح الإ�سكندرية بين خ���صوم الإ�سلام، 

دوا �إحراق الكت��ب والتماثيل واعتبار الوثني��ة وبقاياها 
ّ
لأنه��م كان��وا قد تع��و

رج�س��اً من عمل ال�شيطان ي�ستحق ن��ار الدنيا قبل نار الجحيم، وما من عارف 

بالكتب بينهم �إلا كان ي�سمع بحما�سة القيا�صرة الم�سيحيين في تدمير التحف 

الإغريقية ولا �سيما »ثاودي�سي�س« الذي �أحرق هياكل �شتى، فيها ولا �شك كتب 

كثيرة من بقايا المكتبة التي عليها الخلاف.

وقد ي�ستلزم تلفيق الحكاية، �أن تكون م�صر �أخبارها مو�ضع اهتمام ومثار 

قي��ل وق��ال، ولم تكن م�رص� قبلة �أنظار الع��الم كما كان��ت في �أوقات الحروب 

ال�صليبي��ة، ي��وم كانت هي ميدان الف�صل ومناط الظف��ر والهزيمة بين جيو�ش 

الدنيا المح�شودة فيها �أو على �أبوابها.

وقد ي�ستلزم كذلك �أن يكون الع�صر حزازة بين الإ�سلام وخ�صومه كما كان 

ع�صر الحروب ال�صليبية وما قبله بقليل.

وق��د ي�ستل��زم مع جميع �أولئ��ك �أن ي�شترك في القيل والق��ال حافظو الكتب 

الإغريقي��ة في بيزنطية و�شواطئ �آ�سيا الغربية، وهي البلاد التي كانت موطئ 
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 والقدوم والإياب، ومنها تدفق حافظو الكتب �إلى 
ّ
 والفر

ّ
�أقدام الجيو�ش في الكر

�أوروبا عندما �أغار الترك بيزنطية من تلك الأرجاء.

فتلفيق الحكايات �إذن كان عجيباً في �أيام فتح الإ�سكندرية وما تلاها من 

الأزمنة �إلى زمان القفطي والبغدادي و�أبي فرج الملطي، ولهذا لم تظهر حكاية 

المكتبة في تلك الأيام.

وتلفيقه��ا في ع�صر الحروب ال�صليبية غير عجيب لاجتماع الأ�سباب التي 

ي�ستلزمه��ا ذل��ك التلفيق، ولهذا ظهرت فيه و�أمدن��ا ظهورها فيه بال�سبب الذي 

يبطل العجب ويف�سر الغوام�ض التي لا يف�سرها تعليل معروف غير هذا التعليل.

�إلا �أنن��ا عل��ى الرغم من كل ه��ذا، نفر�ض �أن عمر بن الخط��اب �أمر ب�إحراق 

مكتبة الإ�سكندرية، فما الو�صمة التي تلحقه من هذا الأمر؟ ولماذا يحرم عليه 

�أن يحرقه��ا ويجب علي��ه �أن ي�ستبقيها ويفتح �أبوابها؟ ولم��اذا كان ينبغي �أن 

يك��ون عل��ى يقين �أنها �شيء مفيد للم�سلمين ولغيره��م من الأمم، و�أنها ذخيرة 

من ذخائر العالم لا يجوز التفريط فيها؟

�أم��ن النق�ص�� في تفكير الإن�س��ان �أن ين����شأ بمعزل عن بال�د اليونان وعن 

ع�رص� حكم��اء اليونان فال� يطلع على الفل�سف��ة اليونانية؟ �أكان��ت فائدة تلك 

الكت��ب وا�ضحة كل الو�ضوح من �أح��وال �أقوامها الذين حفظوها، �إن �صح �أنهم 

حفظوها؟

�إن �أح��وال ال��روم والقبط في ذلك العهد لم يكن فيه��ا دليل واحد على �أنهم 

محتفظ��ون بينهم بمعرف��ة نف�سية، و�أن �ضياع كتبهم في��ه �ضياع لذخيرة من 

ذخائر العالم التي لا يجوز التفريط فيها.

فق��د كانوا على �شر حال من ال�ضع��ف والف�ساد والجهل والهزيمة وال�شقاق 

والتهال��ك على �سفا�سف الأمور. ف�إذا كان عمر مطالباً بعلم الفل�سفة اليونانية 

�أو غير ملوم على فوات الاطلاع عليها، و�إذا كانت �أحوال الأمم التي هى �أهلها 

ها من كل قيمة، ف�أين العيب في 
ّ
غ الاعتقاد بخلو

ّ
لا ت��دل على قيمتها بل ت�س��و

تفكيره �إن �صح �أنه فكر على ذلك المنوال؟

�إنم��ا يعي��ب الإن�سان �أن يكون ع��دواً للمعرفة على �إطلاقه��ا، ولم يكن عمر 

ع��دواً للمعرف��ة ولا معر���ضاً عنها، ب��ل كان م�شغوفاً بها حيث ر�آه��ا دينية �أو 

�أدبية، ومن قومه �أتت �أو من غير قومه.
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ف��كان ي�ست�شير الغرباء في تدوين الدواوي��ن ومنافع ال�صناعة، ولا ينتهي 

عن علم �شيء �إلا �أن تكون فيه فتنة �أو �ضلال.

مه 
ْ
قبِلوا على درا�سة القر�آن ويقدموا فه

ُ
وكان ولا ريب، ي�ؤثر للم�سلمين �أن ي

��م كل كت��اب. وهذا واجب��ه الأول الذي لا م��راء فيه، وما م��ن �أحد هو 
ْ
عل��ى فه

مطال��ب به��ذا الواجب قبل �أن يطالب ب��ه عمر على التخ�صي�ص��، لأنه الخليفة 

الذي في عهده انت�شر الم�سلمون بين �أقطار الم�شرق، وخيف عليهم �أ�شد الخوف 

دهم على العالمين.
ّ
�أن ينحل العقد الذي جمعهم وبث فيهم الهمة والب�أ�س و�سو

وفي الأخبار التي نقلت بهذا ال�صدد، �أن رجلا �أنب�أه �أنهم لما فتحوا المدائن 

ة 
ّ
�أ���صاب كتاب��اً فيه كلام معجب، ف�س�أله: �أمن كت��اب اللـه؟ قال لا. فدعا بالدّر

 
ُ
ا �أَنزَلْنَاه بِنِي�»1« �إِنَّ ُْمل ��اتُ الْكِتَابِ ا

َ
فجع��ل ي�ضرب��ه بها وهو يقول: »الر تِلْكَ �آي

قِلُونَ »2««. ثم ق��ال: »�إنما �أهلك م��ن كان قبلكم �أنهم 
ْ
 تَع

ْ
ُ��م لَّك َ

��ا لَّع ًّ
بِي

َ
ر

َ
�آنً��ا ع

ْ
قُر

�أقبل��وا على كت��ب علمائهم و�أ�ساقفتهم وترك��وا التوراة والإنجي��ل حتى دُرِ�سا 

وذهب ما فيهما من العلم«.

روي��ت ه��ذه الرواي��ة عن عمر ب��ن ميمون عن �أبي��ه، ولي�س فيها م��ا ي�أباه 

العقل، ولو حكمنا على عمر بحكم الدنيا وحكم التجربة الواقعية وتركنا حكم 

الدين والإيمان �إلى حين.

فبالتجرب��ة الواقعية، �أيقن عمر �أن الم�سلمين بكتابهم خرجوا من الظلمات 

ن حاربوه وعندهم كل كتاب.
َ
�إلى النور وانت�صروا على م

وم��ا ف��رغ الم�سلمون بعد ق��راءة الق��ر�آن، ولا انق���ضت على تداول��ه بينهم 

�سن��وات. فكي��ف ير�ضى الخليفة ال��ذي يهمه �أمر رعاي��اه �أن ين�صرفوا عنه �إلى 

 ولهم في 
(((

كت��ب لا ي�ؤم��ن ما فيه��ا؟ وكيف تكون الح��ال �إذا تفرقوا �شذر م��ذر

كل بل��د ق��راءة غير هذا الكتاب الذي لم يفرغوا من��ه ولم ي�ستوعبوا كل ما فيه؟ 

�أم��ن ع��داوة المعرفة هذا �أو من �إيثار المعرفة الت��ي تتقدم على غيرها؟ و�إذا لم 

تتقدم هذه المعرفة على غيرها في الفقه والوعي والإقبال؟ و�أين هي الغنيمة 

الروحي��ة الت��ي تعدل في كت��اب من الكتب بع�ض�� ما غنم��ه الم�سلمون بوحي 

القر�آن في �صدر الإ�سلام؟

�ض من الفرو�ض لم يكن في ت�صرف عمر ما ي�أباه العقل الذي 
ْ
فعلى �أي فر

1- �شذر مذر: �أي متفرقين.
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ينظ��ر �إلى الحقائق الم�شه��ودة والآثار الواقعة، ويجوز �أن��ه �أمر ب�إحراق مكتبة 

الإ�سكندري��ة على �أبعد احتم��ال، ولكن الذي يجوز لمن���صف �أن يفهم من ذلك، 

�أنه عدو الثقافة وهو الأديب الفقيه الخطيب، وهو قد وازن بين معرفة ظاهرة 

النف��ع ومعرف��ة مجهولة ظواهرها كلها تغري باتهامها. ولا لوم عليه �أن يولد 

م عليه �أن يتهمها وهي لم تنفع �أهلها يوم ر�آهم يخبطون 
ْ
حيث يجهلها، ولا لو

في ال�ضلال��ة والهزيم��ة، ولا يق��ال عن عقل يفكر هذا التفكري� �إنه لم يفكر على 

هدي م�ستقيم.
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عمر في بيته

كان الخليف��ة الأكبر – �صاحب الأمر في الجزيرة العربية، و�صاحب الغلبة 

قعة الو�سطى 
ُّ
على مل��ك الأكا�سرة والقيا�صرة والفراعنة، ومدي��ر الحكم في الر

بين قارات العالم المعمور – رجلًا فقيراً يعي�ش في بيته عي�شة الكفاف، ويقنع 

م��ن الغ��ذاء والك�س��اء بحظ لا يتمن��اه كثير م��ن الرجال، ويزهد في��ه كثير من 

الن�ساء.

فمن غير العجيب �أن يخطب بع�ض الن�ساء في�أبين عي�شه، وقد �أبى مثل هذا 

ن بينه وبين الطلاق.
ّري

العي�ش ن�ساء النبي عليه ال�سلام، فلم يقبلنه �إلا وقد خ

وما ندري �أي ال�شهادات لحكم الخليفة الأكبر �أغلى و�أجمل، ف�إن ال�شهادات 

ى، وهي جميعاً مما تغاِيل به ال�سير وتزدان بجماله، 
َ

لحكم��ه �أكثر من �أن تح�ص

ولكننا لا نعرف بينها ما هو �أغلى و�أجمل من هاتين ال�شهادتين: �أن يعي�ش في 

لة الملك فلا ترى فيها امر�أة من 
ْ
بيت��ه عي���شاً لا ي�شتهَى، و�أن تكون في يده �صو

لة تخيفها من �أن ترف�ضها وت�أباها.
ْ
ها، ولا �صو

ُّ
 تغر

(((
الن�ساء خلابة

�إن ام��ر�أة واح��دة ترف�ض عمر لأغل��ى في ال�شهادة له من �أل��ف امر�أة يقبلن 

�أي ما يخلب ويخدع. 1- خلابة: 
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على بيته ويطمعن في �سلطانه.

وق��د و�صفته امر�أة خطبها ورف�ضته و�صف��اً لم ن�سمع فيما قيل عن �إيمانه 

ج��ز و�أوفى، فقالت �أم �أبان بنت عتب��ة بن ربيعة: �إنه 
ْ
باللـ��ه �أ���صدق منه ولا �أو

رجل »�أذهله �أمر �آخرته عن �أمر دنياه، ك�أنه ينظر �إلى ربه بعينه«.

وال��ذي نعنيه م��ن الو�صف هو، قولها ع��ن مخافته اللـه، �إن��ه كان يخافه 

ك�أنه يراه بعينه.

فه��و في الحق �أ�صدق و�صف لإيمان ه��ذا الرجل المتفرد ب�إيمانه كما تفرد 

بكثري� م��ن ��شؤونه. �إنه تج��اوز حد الإيم��ان �إلى ح��د الر�ؤية والعي��ان، وحقق 

مبالغ��ات �أب��ي الطي��ب المتنب��ي حين و���صف الغاي��ة الق�صوى م��ن ال�شجاعة 

والحكمة فقال:

		�إلى قول قوم �أنت بالغيب عالم   تجاوزت مقدار ال�شجاعة والنُّهى 

ومهم��ا يك��ن من �إيم��ان بالغي��ب فهو لا يبل��غ في اليقين والح���ضور مبلغ 

الر�ؤي��ة بالعين، وهي قولة عابرة من قائلة �أ�صابت ما لم ي�صبه قائل، ولعلها 

لا تدري مدى �صوابها.

وخط��ب عم��ر �أم كلثوم بنت �أبي بكر �إلى �أخته��ا �أم الم�ؤمنين عائ�شة ر�ضي 

اللـ��ه عنه��ا فقالت له: الأم��ر �إليك، ثم �س�ألت �أختها ف�أبت��ه وقالت: لا حاجة لي 

فيه. فزجرتها قائلة: �أترغبين عن �أمير الم�ؤمنين؟ قالت: نعم، �إنه خ�شن العي�ش 

طت في الأمر 
ّ
 بالرف�ض�� فو�س

(((
�شدي��د على الن�س��اء. وكرهت عائ���شة �أن تجبهه

عم��رو ب��ن العا�ص يحتال له برفقه وح�سن تدبيره، فج��اء عمر وفاج�أه قائلا: 

بلغني خبر �أعيذك باللـه منه. قال ما هو؟ قال: خطبت �أم كلثوم بنت �أبي بكر. 

 
(((

دَثة
َ

قال: نعم، �أفرغبت بي عنها �أم رغبت بها عني؟ قال: لا واحدة، ولكنها ح

ن��شأت تحت كنف �أمير الم�ؤمنين في لين ورفْق، وفيك غلظة، ونحن نهابك وما 

ت 
ْ
نقدر �أن نردك على خلق من �أخلاقك. فكيف بها �إن خالفتك في �شيء ف�سطو

به��ا؟ كن��ت قد خلف��ت �أبا بكر في ولده بغري� ما يحق عليك! ففهِ��م عمر �أن ابن 

��ط، و�أن في الأمر ممانعة على 
ِّ
�س

َ
العا�ص�� لا يق��دم على هذه الو�ساط��ة بغير مو

1- تجبهه: تواجهه. 
2- حدََثة: �صغيرة ال�سن.
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نح��و م��ن الأنحاء. ف�س�أله ك�أنه ي�ستطلع ما وراءه م��ن الممانعة، كيف بعائ�شة 

وقد كلمتها؟ قال: �أنا لك بها، و�أدلك على خير منها: �أم كلثوم بنت علي بن �أبي 

طالب، تعلق منها بن�سب ر�سول اللـه.

وام كلثوم بنت علي حدَثة �أي�ضاً، والمحظور في �إغ�ضابها �أكبر من المحظور 

في �إغ���ضاب بنت �أبي بكر، و�إن اعتمد ابن العا�ص على �أن عمر يملك نف�سه فلا 

يغ�ضبه��ا، فق��د كان حري��اً به �أن يعتمد عل��ى �شيء من ذل��ك في خطبته لبنت 

ن يخاطبه في الأمر – �أن يفهم خبيئة 
َ
ال�صديق. فلن يفوت عمر – وهو يعلم م

�سعي��ه، و�أن يتجاهله لئلا يك�شف موقف الرف�ض والاعتذار من عائ�شة و�أختها 

ر�ضي اللـه عنهما، ويعمل بما يراه ال�صواب.

والطري��ف في الق���صة – وكله��ا طريف – �أن يذهب عمرو ب��ن العا�ص �إلى 

خليفته ليواجهه بما ي�ؤخذ عليه من خلائقه وهو �آمن �أن يغ�ضبه، بل هو فوق 

ذلك واثق من موافقته �إياه ما دام على �صدق في مقاله.

وللم��ر�أة �أن ت�أب��ى الخ�شون��ة في رجله��ا ولا ت�ستري��ح �إليها، ولك��ن دار�س 

الأخال�ق لا ينبغ��ي �أن يعيب ه��ذه الخ�صل��ة �إلا بمقدار ما فيه��ا من نق�ص في 

الطبائ��ع الإن�ساني��ة الأ�صلي��ة. �إذ المحق��ق �أن الخ�شون��ة حرم��ان م��ن ال�صقل 

والمرون��ة، ولكننا نخطئ كل الخط���أ �إن ح�سبناها حرماناً م��ن البر والرحمة، 

لأن الم��رء ق��د يكون ناعم الملم�س وهو قا�س مف��رط في الق�سوة، ويكون خ�شن 

الملم�س وهو رحيم مفرط الرحمة، ويغلب في هذه الحالة �أن تكون خ�شونته – 

كما �أ�سلفنا في ف�صل �سابق – درعاً ي�ستر بها موا�ضع اللين في خلقه، و�ضرباً 

من الخجل �أن يطلع على ناحية فيه يتطرق �إليها ال�ضعف وتنفذ منها الرماية. 

فالخ�شونة نقي�ض ال�صقل والنعومة، ولي�ست نقي�ض العطف والرحمة. وعمر بن 

الخط��اب من �أفذاذ الرجال الذين تتجلى فيهم هذه الحقيقة �أح�سن جلاء، حتى 

في علاقاته بالأهل والن�ساء.

رحم��ة عم��ر رحم��ة في غال�ف، ولي�س��ت بالرحم��ة المك�شوف��ة ل��كل ناظر 

ولام���س، ولا تط��ول بالنا�س ع�شرت��ه حتى ينق�شع هذا الغال�ف عن قلب وديع 

مفع��م بالعط��ف والم��ودة، مفتّح الجوانب ل��كل عاطفة كريمة ول��و لم تكن من 

وليٍّ حمي��م. فن�س��ا�ؤه اللائي عا�شرنه قد كلفن بحب��ه ور�ضين عي�شه لر�ضاهن 

بمودت��ه وعطفه، وكان��ت �إحداهن التي �سميت العا�صي��ة، و�سماها النبي عليه 
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لته ولم 
ّ
ال�سلام الجميلة، لا تطيق فراقه، ف�إذا خرج م�شت معه �إلى باب الدار فقب

تزل في انتظاره.

وكان��ت من ن�سائه عاتكة بن��ت زيد، وهي على ق�سط وافر من الجمال ومن 

 في رثائه حين قُتِل فلم يكن بكا�ؤها عليه كبكاء 
(((

الدين ومن البلاغة، تولّهت

كل زوج��ة عل��ى كل زوج فقيد، وتعددت ق�صائده��ا في ت�أبينه بكلام لا يغيب 

عنه �صدق المدح ولا �صدق الح�سرة، وهي التي قالت فيه:

هر وغيث المنتاب والمحروب  ع�صمة النا�س والمعين على الد	

 
(((

قد �سقته المنون ك�أ�س �شعوب قل لأهل ال�ضراء والب�ؤ�س موتوا	

وقالت فيه: 

رءوف على الأدنى غليظ على العدا	  �أخي ثـقـة في النائبات منيب 

مـتى مـا يـقـل لا يـكـذب اللـه قوله	  �سريع �إلى الخيرات غير قطوب 

وقالت فيه:

 جـ�ســـد لــفـــف فــي �أكـفــانــه	  رحمة اللـه على ذاك الج�سد 

وقالت فيه:

ف�سهرتها وال�شـامتون هـجـود  نجومـهـا	
ّ
يا ليلة حـ�سبـت علي

فـاليوم حـق لعيني الت�سـهيد  قـد كــان ي�سـهـرني حـذارك مرة	

كَ��ى الرج��ل هذا البكاء عل��ى ما في عي�شه من ال�شظ��ف �إلا ومن وراء 
ْ
ب

ُ
ولا ي

خ�شونته مودة قلب تنفذ �إلى القلوب.

و�أكث��ف م��ا تكون الدروع �أرق م��ا يكون المو�ضع الذي يليه��ا و�أخوفه من 

الإ�صاب��ة. فانظر �أي��ن المو�ضع الح�صين المحمِي فهنال��ك المو�ضع اللين الذي 

يخاف عليه، ولا يخدعنك عن ذلك خادع من �إظهار �أو تظاهر غير م�شعور به، 

وغير مق�صود. �أين �أكثف ما تكاثفت الغلظة فيه من درع عمر التي عنيناها؟

المر�أة ولا نزاع!

1- تولّهت: كاد عقلها يذهب من �شدة الحزن.
2- �شعوب: ا�سم للمنية »الموت« �سميت كذلك لأنها تفرق الخلائق.



219

دّت من دلائل �شدته عليها، وفي 
ُ
فعل��ى المر�أة كانت ل��ه غيرة ا�شتهر بها وع

ه��ذا يقول ر�س��ول اللـه �صلى اللـه عليه و�سلم: »�إن اللـه غيور يحب الغيور، و�إن 

عمر غيور«.

وعل��ى الم��ر�أة وم��ن الم��ر�أة كان ح��ذره �أن تتخاي��ل للعي��ون وتترب�ج في 

ها، 
َ
م�ضط��رب الفتون. وكلم��ا �أو�صى بو�صية فيها ف�إنما ه��ي الفتنة التي يتقي

فلم��ا قال عليكم بالأبكار، لم يقل لأنه��ن �أمتع و�أن�ضر، ولكنه قال عليكم بهن 

.
(((

ا
ًّ
لأنهن �أكثر حباً و�أقل خب

���س من زواج الم�سلمني� ببنات الأعاج��م، لم يتوج�س لأنه حرام 
ّ

ولم��ا توج

ب��ل لأن »في ن�ساء الأعاجم خلابة، ف�إن �أقبلت��م عليهن غلبنكم على ن�سائكم«. 

فالخلابة هي المحذور الذي يتقى.

وهن��ا كثاف��ة الدرع فابحث هنا ع��ن منفذ الحذر. �إنك لا تبع��د كثيراً حتى 

تلم���س المو���ضع ال��ذي تم عليه الرجل حي��ث قال: »ل��و �أدركت عف��راء وعروة 

«. �أو تم عليه ال�صبي الذي عناه ابن الخطاب حيث قال: »�أحب 
(((

جمعت بينهما

�أن يكون الرجل في �أهله كال�صبي، ف�إذا احتيج كان رجلًا«.

ومت��ى كان ف��رط الغيرة على الم��ر�أة �أو الح��ذر منها دليلًا عل��ى �أنها ذلك 

ال�شيء المهين، و�إن قال الغيور الحذور بل�سانه �إنها ل�شيء مهين؟

وابحث عن جانب واحد مغلق �أو مقطوع من جوانب الرحم الذي ينبغي �أن 

يو�صل ف�إنك لن تجده في نف�س هذا الرجل بتة، و�إن جهدت في البحث.

ف��كان ابناً باراً لا ين�سى التحدث عن �أبي��ه، ويعتز بذكراه على ما كان من 

ق�سوت��ه عليه في �صباه، ولم يزل يقْ�س��م با�سمه حتى نهاه النبي، فانتهى وهو 

يقارب الكهولة.

وكان �أباً يحب �أبناءه ويعرف وجد الآباء بالأبناء، وينزع الثقة من والٍ لا 

يحن��و على �صغ��اره، �أمر بكتابة عهد لبع�ض الولاة ف�أقبل �صبي �صغير فجل�س 

ل��ه، ف�س�أله المر�شّ��ح للولاية: �أتقبل ه��ذا يا �أمير 
ّ
في حج��ره وه��و يلاطف��ه ويقب

لت �أحداً منهم ولا دنا �أحدهم مني. فقال له 
ّ
الم�ؤمنين! �إن لي ع�شرة �أولاد ما قب

1- الخب: الخداع.
2- عروة بن حزام: �شاعر من ال�شعراء الع�شّاق الم�شهورين و�صاحبته عفراء، مات �شهيد ع�شقه.
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عم��ر: وم��ا ذنبي �إن كان اللـه عزّ وجلّ نزع الرحمة م��ن قلبك. �إنما يرحم اللـه 

من عباده الرحماء. ثم �أمر بكتاب الولاية �أن يمزّق وهو يقول: �إنه �إذا لم يرحم 

�أولاده فكيف يرحم الرعية؟

وكان كلاب ب��ن �أمي��ة الكن��اني في غزوة فا�شت��اق �إليه �أب��وه الهَرِم وحزن 

لغياب��ه، وات�صل نب�ؤه بعمر فكتب �إلى قائد الجي�ش�� ي�ستعيد كلاباً �إلى المدينة. 

ك ب�أبيك؟ قال: كن��ت �أكفيه �أمره، 
ّ
فلم��ا عاد ودخل علي��ه �س�أله: ما بلغ من ب��ر

منها ف�أريحها 
ْ
وكنت �أعتمد – �إذا �أردت �أن �أحلب لبناً – �أغزر ناقة في �إبله و�أ�س

و�أتركها حتى ت�ستقر، ثم �أغ�سل �أخلافها حتى تبرد، ثم �أحلب له ف�أ�سقيه.

ث��م بع��ث �إلى �أبيه فجاء يرت�اوح في م�شيته �ضعيفاً ب�رص�ه، محنياً ظهره، 

ف�س�أله: كيف �أنت يا �أبا كلاب؟ قال: كما ترى يا �أمير الم�ؤمنين. ثم جاءه بلبن 

حلَب��ه ابن��ه ففط��ن الرجل وقال وه��و يدني الإن��اء �إلى فمه: لعمر اللـ��ه يا �أمير 

الم�ؤمنني� �إني لأ���شم رائح��ة يدي كلاب من ه��ذا الإناء! فقال عم��ر: هذا كلاب 

عن��دك حا�رض� قد جئناك ب��ه، فوثب �إليه ابن��ه، وطفق الأب ال��ذي لم يكد يراه 

ل��ه. وبكى عمر، و�أمر كلاب��اً �أن يلزم �أبويه ما بقي��ا، وله عطا�ؤه 
ّ
��ه ويقب

ّ
وي�ضم

ك�أنه يجاهد في �سبيل اللـه.

وم��ن حنان��ه على الأطف��ال، �أنه كان ي�شف��ق عليهم �أن يحزن��وا في لهوهم 

ولعبهم، فلا يترك الخائف منهم حتى ي�أمن على لهوه ومح�صول لعبه، فحدث 

�سن��ان ب��ن �سلمة: �أن��ه كان في �صباه يلتقط البلح في �أ���صول النخل مع بع�ض 

ق الغلمان وثبت هو في مكانه، فلما دنا منه �أ�سرع 
ّ
ال�صبية، �إذ �أقبل عمر فتفر

قائلًا: يا �أمير الم�ؤمنين، �إنما هذا ما �ألقت به الريح! قال عمر: �أرني �أنظر ف�إنه لا 

. فنظر في حجره ثم قال: �صدقت. �إلا �أن ال�صبي لم يقنع بهذا حتى 
ّ
يخف��ى علي

يحر�س��ه �أمير الم�ؤمنني� �إلى بيته! فقال: ي��ا �أمير الم�ؤمنين �أت��رى ه�ؤلاء الآن؟ 

 فانتزعوا 
ّ
و�أ�شار �إلى ال�صبية الهاربين، ثم قال: واللـه لئن انطلقت لأغاروا علي

ما معي، فم�شى معه عمر حتى بلّغه بيته!

وكثري� على الم�صدقين المفرطين في الت�صدي��ق �أن يعرفوا هذا عن عمر ثم 

ي�صدق��وا �أنه و�أد بنتاً في الجاهلية على تلك ال�صورة الب�شعة التي انتقلت �إلينا 

في بع�ض�� الرواي��ات، وخلا�صتها �أن��ه ر�ضي اللـه عن��ه كان جال�ساً مع بع�ض 

ال�صحاب��ة، �إذ �ضح��ك قليلًا ثم بكى، ف�س�أله من ح�رض� فقال: كنا في الجاهلية 
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ن�صن��ع �صنم��اً من العج��وة فنعبده ثم ن�أكل��ه وهذا �سبب �ضحك��ي، �أما بكائي 

فلأن��ه كانت لي ابنة ف�أردت و�أدها ف�أخذتها معي وحفرت لها حفرة ف�صارت 

ة.
ّ
تنف�ض التراب عن لحيتي فدفنتها حي

فه��ي ق�صة يعتوره��ا ال�شك من ناحية �ضحكها وم��ن ناحية بكائها، ومن 

ناحي��ة اجتماعهم��ا في لحظة واحدة لتمكني� وا�ضع الق�صة م��ن التفرقة بين 

ع�رص�ي عمر في جاهليت��ه و�إ�سلامه، و�أدعى ما فيها م��ن ال�شك، تلك الخاتمة 

الت��ي يتم به��ا اختراع الفجيعة والبل��وغ بها �إلى ذروتها، وه��ي نفْ�ض الطفلة 

فرتها عن لحية �أبيها.
ُ

ال�صغيرة تراب ح

فالو�أد لم يكن بالعادة ال�شائعة بين جميع القبائل العربية، ولم ي�شتهر بنو 

ع��دي خا�صة بهذه الع��ادة، ولا ا�شتهرت بها �أ�سرة الخط��اب التي عا�شت منها 

فيم��ا نعل��م فاطمة �أخت عمر وحف�صة، �أكبر �أولاده وه��ي التي كُنّي �أبا حف�ص 

با�سمها.

وقد ولدت حف���صة قبل البعث الإ�سلامي بخم�س �سنوات فلم يئدها. فلماذا 

و�أد ال�صغرى المزعومة وهي في ال�سن التي تُفهَم فيها كيف تنف�ض التراب عن 

لحي��ة �أبيها؟ ولم��اذا انقطعت �أخبار هذه ال�صغرى المزعوم��ة فلم يذكرها �أحد 

من �إخوانها و�أخواتها ولا �أحد من عمومتها وخئولتها؟

م��ا نح�سبه��ا �إلا �إح��دى جناي��ات الإغ��راب على م��ن خلق��وا وفي �سيرتهم 

مث��ال للإغراب والإعجاب. فهي اختراعة ت�ضعفه��ا خلائق عمر التي لا تتبدّل 

ه��ذا التب��دل من النقي�ض �إلى النقي�ض�� بين جاهليته و�إ�سلام��ه. وقد كان عمر 

في جاهليت��ه لم ي�سل��م بع��د يوم �أ�شف��ق على �أخت��ه وهي دامي��ة الوجه، وكان 

في جاهليت��ه ي��وم �أحب �أخ��اه حبه المفرط وبق��ي عليه. فلي�س وق��وع الق�صة 

المزعوم��ة في الجاهلية مانع��اً لغرابته��ا ومقرباً لت�صديقها، وغري� هذا الأب 

وهذا الأخ يطيق هذه الق�سوة التي لا تُطاق.

ن �أح��ب �أبناءه كما �أحب عمر �أبن��اءه، و�إن قليلًا من 
َ
�إن قلياًل� م��ن الآباء م

ن �أح��ب �أخاً كما �أحب عمر زيداً �أخاه، فما �سم��ع ا�سمه بعد مقتله �إلا 
َ
الإخ��وة م

ته، وما هبت ال�صبا كما قال �إلا وج��د ن�سيم زيد وتمنّى نظْم ال�شعر 
ْرب

�سال��ت ع

لينظمه في رثائه.

ن �أخل�ص لأ�صدقائه وع�شرائه كما �أخل�ص عمر 
َ
بل �إن قليلًا من الأ�صدقاء م
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ل��كل �صديق وع�ري�ش. وهو القائل: »لقاء الإخوان جال�ء الأحزان«، وهو القائل 

حر���صاً على المودة و�ضناً به��ا: »�إذا �أ�صاب �أحدكم وداً من �أخيه فليتم�سك به، 

فقلما ي�صيب ذلك«.

ف�إذا �أردنا �أن ننقب عن و�شائج الرحم و�صلات المودة في نف�س هذا الرجل 

المهي��ب المخي��ف فلننقب عنها في ينابيعه الخفية الت��ي ت�سرى منها وترقرق 

في نواحيه��ا، ولا ننق��ب عنها في ال�صخور الت��ي تكتنفها وتطفو عليها وترفع 

�أعلامها.

�أو نح��ن حري��ون �أن ننق��ب عنها بين ه��ذه ال�صخور والأعال�م، ولكن على 

 وب�ري�صة. فلا نقن��ع منها بر�أي العين م��ن بعيد �أو قري��ب، ولا نغتر بما 
ٍّ

ه��دي

تبديه ك�أنه كل �شيء تحتويه.

فم��ا هذه ال�صخ��ور والأعلام التي كانت تروع الناظ��ر من هيبة عمر ومن 

ملام��ح �سيماه؟ ه��ي مظهر قدرته عل��ى نف�سه لا �أكثر ولا �أق��ل، وهي الحار�س 

ب �إليها الوه��ن و�أن ت�ؤخذ على حين 
ّر سّ�

اليق��ظ الذي يحم��ي تلك النف�س �أن يت�

ة، من حيث يخاف عليها.
ّ
غِر

والم��رء لا يعت���صم بقدرت��ه على نف�سه وه��و �آمن، ولا يوق��ظ الحار�س على 

به. �إنما يعت�صم بقدرته ويوقظ حار�سه حين يحذر،  دخيلت��ه وهو وادع في �ِرس

و�إنما يحذر من الطارق الذي لا ي�ستهين به ولا يزال على رقبة منه.

وقد كان عمر بن الخطاب �أكثر ما يكون اعت�صاماً بقدرته في �أم�س الأمور 

بقلب��ه و�سري��رة طبعه: في خ�شي��ة الخديعة من ناحية الرت�ف والمتعة، فهو لا 

ي�ست�سلم ل�شهوة م�أكل وملب�س ولا قنية دنيوية، وفي خ�شية الخديعة من ناحية 

ول��ده و�أهل��ه فهو يجفُل م��ن �أن يرى لهم رزقاً لا يعرف م�أت��اه، ويجفُل من �أن 

نها له��م النا�س في 
ّ
ي��رى له��م �إبلًا �سماناً بني� الإبل العجاف مخاف��ة �أن ي�سم

مراعيهم، لأنهم ولد �أمير الم�ؤمنين وتلك �إبل �أبناء �أمير الم�ؤمنين!

وكان �أكرث� م��ا يك��ون اعت�صام��اً بقدرته حين يلم��ح الفتنة الكرب�ى التي 

يقت��در بها �شيط��ان الغواية. وتلك ه��ي المر�أة لا فرق بني� خيارها و�شرارها، 

فمن �شرارها ا�ستعذ باللـه! ومن خيارها كن على حذر!

لا عنه، 
َ
و�إذا اعت�صم عمر بن الخطاب بنف�سه فانتظر �شيئاً واحداً لن تجد حِو

وه��و تقدي��ره العدل تقدي��ر الخائف �أن يزيد في��ه �شعرة �أو ينق�ص�� منه �شعرة. 
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فمت��ى اعت�صم بنف�سه ا�ستيقظ وانت�صر، ومت��ى ا�ستيقظ وانت�صر فللحق يقظته 

وفي �سبيل الحق انت�صاره.

يعر�ض�� ��شأن الم��ر�أة فهو الغيور الح��ذور، وهو الواقف عل��ى الميزان فيما 

تعطاه وفيما تعطيه، فلا هي بظالمة ولا مظلومة في كل �أمر يرجع �إليه.

 لحيائها وخفرها، ومن حقها 
َن

فم��ن همه كان �ألا تظلم ل�ضعفها، ولا تُغبَ�ن

عن��ده �ألا تُكْ��ره على زواج الرجل القبيح تحب لنف�سها م��ا يحبه الرجل لنف�سه، 

و�أن يع��رف لها عذره حيث يع��رف للرجل عذره في ال�صلة بينها وبينه. ف�سمع 

مرة �أعرابية تن�شد:

 فـتلـكـم عـنـد ذلـك قـــرت 
(((

نقاح فمنهن مَن ت�سقَى بعـذب مبــــرد	

	�أجاج ولولا خ�شية اللـه فـــــــــرت   
(((

ومنهن مَن ت�سقَى ب�أخ�ضر �آجن

ه بين 
ّري

فتوه��م في زوجها عيباً و�أر�سل في طلبه ف���إذا هو متغير الفم، فخ

خم�سمئة درهم وطلاقها، فقبل الدراهم وطلقها.

و�سمع امر�أة من وراء بابها تن�شد:

و�أرقــنـي �إلا خــلـيــل �ألاعـبـه  تطاول هذا الليل ت�سري كواكبه	

لزلزل من هذا ال�سرير جوانبه  فـوالله لـولا الله لا �شـيء غـيـره	

ف�س���أل ع��ن زوجها فعلم �أنه خ��رج في غزوة طالت غيبته فيه��ا، ف�أمر بعد 

ذلك �ألا تطال غيبة الأزواج في الغزوات.

وكان يقب��ل �شك��وى الم��ر�أة من زوجها ال��ذي يهمل النظاف��ة والزينة، لأن 

الن�ساء »يحببن �أن تتزينوا لهن كما تحبون �أن يتزينّ لكم«.

 قبل البناء به��ا، يوهمها �أنه 
(((

وقبِ��ل �شكوى الم��ر�أة من زوجها الخا���ضب

�شاب وهو موخوط الر�أ�س بال�شيب، ف�أوجعه �ضرباً وقال: غررت القوم.

ج مع الم��ر�أة مثل هذا التح��رج �أن ت�ستر م��ن �سيرتها ما لا 
ّ
ولم يك��ن يتح��ر

ي�ري�ض �رس�ه �إن عاق زوجها. فكا�شفه رجل ب�أمر ابن��ة له �أ�سلمت و�أ�صابها حد 

1- النقاح: الماء العذب ال�صافي.
2- الأجن: الماء المتغير الطعم واللون، والأجاج: المالح المر.

�أو نحوه. 3- الخا�ضب: الذي يخ�ضب بالحناء 
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م��ن ح��دود اللـه، فهم��ت �أن تذب��ح نف�سها، ف�أدركه��ا �أهلها وق��د قطعت بع�ض 

، فبرئت وتابت وا�ستقامت عل��ى الهداية. ف�س�أله: �أ�أخبر القوم الذين 
(((

�أوداجه��ا

يخطبونه��ا بما تقدم من �سيرتها؟ قال: ويلك! �أتعمد �إلى ما �ستره اللـه فتبديه؟ 

واللـ��ه لئن �أخرب�ت ب��شأنها �أح��داً من النا���س لأجعلنك ن��كالًا«. انكحها نكاح 

العفيفة الم�سلمة«.

لى عن��ده ببع�ض المحاب��اة حين لا �ضير في المحاب��اة. وقد عاهد 
ْ
فه��ي �أو

النا�س فيما عاهدهم عليه »ليمنعن الن�ساء �إلا من الأكفاء«.

ون��رى �أنه ق�ضى في الخلاف بين ال��زوج والزوجة بالقول الف�صل في بناء 

 بطلاق امر�أته لأنه لا يحبها: �أو كل 
ّ
الأ�سر وتعمير البيوت، حيث قال لرجل هم

نِي على الحب؟ ف�أين الرعاية والتذمم؟«.
ُ
البيوت ب

 بربات البيوت لم يدركه متحذلق��ة الع�صر الذين يلغطون بالحب 
ٌّ
ف�إن��ه لِرب

والزواج، ويجهلون �أن الرعاية والتذمم �أقمن بالدوام والتعمير من زواج يبنَى 

على الحب وحده، لأن الحب منوط بالأهواء التي تتغير بين �آونة و�أخرى، و�أما 

مناط الرعاية والتذمم فهو الأخلاق التي قلّ �أن يطر�أ عليها تغيير.

وفد ا�ست�شار الن�س��اء فيما يح�سن، كما ا�ست�شار الرجال فيما يح�سنون، ولم 

، ومن 
(((

يتع��ال ق��ط �أن يرجع عن خطئه �إذا ردته عنه ام��ر�أة بالبينة ال�صادعة

ذاك �أن��ه نه��ى النا���س في بع�ض�� خطبه �أن يزي��دوا مهور الن�س��اء على �أربعين 

�أوقية، ف�صاحت به امر�أة فط�ساء من �صفوف الن�ساء: ما ذاك لك؟ فلم ي�أنف �أن 

خُذُواْ  ا فَلَا تَ�أْ
ً
دَاهُنَّ قِنطَار

ْ
 �إِح

ْ
تُم

ْ
�آتَي

َ
ي�س�ألها: ولَم؟ قالت: لأن اللـه تعالى يقول: »و

بِينًا« فرجع عن خطئه واعترف ب�صوابها.
ُّ
ا م

ً
�إِثْم

َ
تَانًا و

ْ
ه

ُ
ئًا �أَتَ�أْخُذُونَهُ ب

ْ
مِنْهُ �شَي

فما للمراة من حق تعطاه، وما لي�س لها بحق لا تعطاه وتذاد عنه.

وال��ذي لي���س له��ا بح��ق في ر�أي عم��ر – ور�أي كل رج��ل ذي رجولة – �ألا 

تتعر�ض لعمله الذي لا تفقهه، ولا يرجع �إليها في مثله، ولا �سيما �إن كان ��شأناً 

م��ن ����شؤون الدولة، ومهمة من �أخ�ص مهام الرجال، فت�شفعت له امر�أة في والٍ 

1- الأوداج: جمع ودج وهو عرق في العنق.
2- البينة ال�صادعة: المراد البينة التي تحملك على الإذعان والت�صديق.
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 عليه؟ فالتفت غا�ضباً وقال لها: وفيم �أنت وهذا؟ 
(((

 ت�س�أله: فيم وجدت
ّررصّ�

مق�

�إنم��ا �أنت لعب��ة يلعب بك ثم تتركين! كلم��ة لا تلب�س القف��از الناعم، ولم يخلق 

القفاز الناعم ليلب�س في كل حين.

ها، وهذا الذي كان 
ّ
وال��ذي لي�س بحق للمر�أة �أن تعلو كلمتها على كلمة ولي

ينك��ره عمر على �أهل المدينة، حيث قال »كنا مع�شر قري�ش نغلب الن�ساء، فلما 

تقدمن��ا على الأن�صار �إذا هم قوم تغلبه��م ن�سا�ؤهم، فطفق ن�سا�ؤنا ي�أخذن من 

�أدب ن�س��اء الأن�صار. و�صح��ت على امر�أتي فراجعتني، ف�أنك��رت �أن تراجعني. 

قال��ت: ولَم تنك��ر �أن �أراجع��ك؟ فواللـ��ه �إن �أزواج النبي �صلى اللـ��ه عليه و�سلم 

ليراجعنه، و�إن �إحداهن لتهجره اليوم حتى الليل، ف�أفزعني..«.

نع��م ه��ذا مفزع لعمر، وقد كان ولا ريب مفزعاً لر�س��ول اللـه �أن تعلو كلمة 

عل��ى كلمت��ه في بيت��ه، لكن طريق��ة محمد في تغلي��ب الكلمة طريق��ة نبي ي�ؤم 

متبعي��ه، وطريقة عمر طريقة مريد م�ؤتم بنب��وة، ولا جناح على عمر �ألا يلحق 

ب��شأو محمد في كل ما �سبق �إليه.

فمحمد �إن�سان عظيم، وعمر رجل عظيم، وهذا هو الفارق بينهما كما بينّاه 

في منا�سبة �سابقة. و�إنما الفارق بينهما في هذه المنا�سبة التي نحن ب�صددها، 

�أن الرجل العظيم يرحم المر�أة كما يرحمها الجندي في معر�ض القوة والن�ضال، 

ولكن��ه ي�أنف �أن ي�ستكين ل�سلطانها في معر�ض�� الهوى والفتنة، فيك�سرها ولا 

ينك�سر لها �إذا لحت في الغرور وانطلقت في عنانه. ومن ثم ا�ست�صغر عمر ولده 

نف�سه – عبد اللـه – لأنه عجز عن تطليق زوجه فلما، �أ�شاروا عليه با�ستخلافه، 

قال لمن كلمه في ذلك: ويحك! كيف �أ�ستخلف رجلًا عجز عن طلاق امر�أته!«.

�أم��ا الإن�سان العظيم فه��و ي�شمل �ضعف الإن�سانية كله ويعطف عليه. ومنه 

�ضعف المر�أة في غرورها واعتزازه بدلال ال�ضعف على القوة، لأنه في حقيقته 

 
ّرب

اعتزاز بمكانها منها وتقدير لتلك القوة في بع�ض نواحيها. فهو يرى في تك

الم��ر�أة �إذا كانت كبيرة عن��ده نوعاً من الاعتراف بكبره، وهو لا يقف معها في 

ميدان الإن�سان كله والإن�سانية جمعاء.

عل��ى �أن ����شأن الرجل مع الم��ر�أة لا يظهر من ر�أي الرجل فيه��ا، كما يظهر 

دة«.
ْ

1- وجدت عليه: »غ�ضبت« من »الوج
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من ر�أيها فيه، فبعد معاملة عمر للمر�أة وقوله فيها، يبقى له ��شأن في عالمها 

يظهر لنا من ر�أيها هي فيه.

وقد �أكبرت �سيدة ن�ساء الع�صر عمر فو�صفته ب�أنه كان ن�سيجاً وحده، وهى 

عائ���شة ر�ضي اللـه عنها، وجمعت ال�شف��اء بنت عبد اللـه بع�ض �صفاته فقالت 

�إنه »كان �إذا تكلم �أ�سمع، و�إذا م�شى �أ�سرع، و�إذا �ضرب �أوجع، وهو النا�سك حقاً. 

 الإ�سلام.
َ
هِي

َ
و�صاحت �أم �أيمن مر�ضعة النبي يوم �أ�صيب: اليوم و

وعلين��ا نح��ن �أن ن�س�أل المر�أة في ع�صر عمر ع��ن مثال الرجل في ع�صرنا، 

ولا ن�س���أل في��ه ن�ساء زمان غري� ذلك الزمان. وم��ا نخالنا نع��رف ر�أي المر�أة 

يومئذ في الرجل الذي يكبر في عينها كما نعرفه من امر�أة هي هند بنت عتبة، 

زوج �أبي �سفيان و�أم معاوية، فلي�س �أقدر منها على الجواب ولا �أ�صرح فيه.

جاءه��ا �أبوه��ا ي�شاوره��ا في رجلين من قومه��ا يخطبانه��ا، فا�ستخبرته 

عنهم��ا فقال ي�صفهم��ا »�أما �أحدهما ففي ثروة وا�سعة م��ن العي�ش، �إن تابعته 

تابع��ك، و�إن مل��ت عنه حط �إلي��ك، تحكمين علي��ه في �أهله ومال��ه. و�أما الآخر 

 
(((

��ع عليه، منظور �إلي��ه في الح�سب الح�سيب والر�أي الأريب، مدره �أرومته
ّ
فمو�س

عة ولا يرفع ع�صاه عن �أهله«. وعز ع�شيرته، �شديد الغيرة لا ينام على �ضِ

ة، فما ع�ست �أن تلين بعد �إبائها 
ّ
فقال��ت: »يا �أبت! الأول �سيد م�ضي��اع للحر

 وخافها �أهله��ا ف�أمنت؟ 
(((

وت�ضي��ع ��تحت جناح��ه �إذا تابعها بعله��ا ف�أ�رش�ت

�س��اءت عن��د ذلك حالها، وقبح عند ذلك دلالها، ف���إن جاءت بولد �أحمقت. و�إن 

 بعد! و�أما 
ّ
��ه علي

ّ
. فاطْو ذكر هذا عني ولا ت�سم

(((
�أنجب��ت فم��ن خط�أ ما �أنجب��ت

، و�إني لأخال�ق مثل هذا لموافقة. 
(((

الآخ��ر فبع��ل الفتاة الخريدة الح��رة العقيلة

فزوجنيه«.

ونح��ن نح�س��ب هذا ر�أي المر�أة النجيبة في زمان عم��ر، ولو �شئنا لح�سبناه 

ر�أيها في كل زمان على �أن ت�ضمره بباطن القلب ولا تلقيه بطرف الل�سان. ف�إن 

1- المدره: ال�سيد ال�شريف المقدم في الل�سان واليد، والأرومة: الأ�صل.
2- الأ�شر: البطر.

�أحمق، و�أنجبت: ولدت نجيباً. �أحمقت: ولدت   -3
4- الخريدة: العذراء فيها حياء وخفر، والعقيلة: الكريمة.
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زادت خ�شونة العي�ش في بيت عمر على القدر الذي تر�ضاه المر�أة، فهي خ�شونة 

غير محقورة ال�سبب، لأنها لا تح�سب على عمر »الزوج« من ناحية حتى تح�سب 

لعم��ر »الرج��ل« م��ن ناحية �أخرى. �إذ ه��ي لم ت�أت من قلة الق��درة على العي�ش 

و�إنم��ا جاءت من كرث�ة القدرة على النف�س، وهي خليق��ة تعجب بها المر�أة في 

الرجل الذي تكبره، لأنها من �أقوى خلائق الرجولة فيه.

ولي���س لدين��ا بيان واف ع��ن الن�ساء اللاتي ت��زوج بهن عم��ر يعيننا على 

التميي��ز بين �سماته��ن والبحث في المبا�س��م ال�شخ�صية التي يتع��ددن فيها �أو 

يختلفن، ويجيز لنا �أن ن�سهب في الكلام عن موقع كل منهن من نف�سه، و�أثرها 

في حيات��ه، ومبلغ حظوتها عنده، و�سبب هذه الحظ��وة في ر�أيه و�شعوره، وما 

ي��دل عليه جميع ذلك من نوازع فطرته وذوقه. فقد �سكت التاريخ و�سكت عمر 

ع��ن كل بي��ان وافٍ في هذا الباب، فلم تبق لدينا منه �إلا �أ�سماء و�أعوام ونوادر 

مقت�ضب��ات، لا ت�ساعدنا على تكوين �سمات وا�ضح��ات ف�ضلًا عن التفرقة بين 

تلك ال�سمات.

غري� �أنن��ا نعتق��د �أن التاريخ لم يفقدن��ا �شيئاً كثري�اً في هذا الب��اب، لأننا 

�ض�� م��ا فقدناه بالقيا���س �إلى ما عرفناه، فال� نخطئ �إذا 
ّ
م�ستطيع��ون �أن نعو

رجحن��ا �أن �سم��ات ه�ؤلاء الن�س��اء جميعاً تدخل في نط��اق الو�صف الذي كان 

ي�ستحبه عمر في المر�أة ولا يطيق منها �أن تخالفه وتخرج عليه.

ف�أف���ضل م��ا كان ي�شرط��ه في الم��ر�أة �أن تك��ون ول��وداً ودوداً، و�ألا تع��اب 

بالحم��ق في�رس�ي حمقها في دم��اء وليدها، �إذ »لم يقم جنني� في بطن حمقاء 

 كما قال.
(((

ت�سعة �أ�شهر �إلا خرج مائقاً

�أم��ا ذوق الجم��ال، فق��د كان عمر فيه كم��ا كان في جمي��ع خلائقه عربياً 

بحت��اً، ي�ستملح ما ي�ستملح��ه كل عربي �صميم، وي�ستح�س��ن الح�سن عنده وهو 

 ف�إن 
(((

 عيناء
(((

ى عن��ه �أنه قال: »تزوجها �سمراء ذلفاء
َ
�أعل��م من الملاحة ويرو

1- المائق: الأحمق الغبي.
2- �صغيرة الأنف.

3- عيناء: ح�سنة العين وا�سعتها.
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 فعل��ى �صداقها« و�أنه ق��ال: »�إذا تم بيا�ض الم��ر�أة في ح�سن �شعرها 
(((

فركته��ا

فق��د تم ح�سنها«، وهذان هم��ا الملاحة والح�سن كما و�صف��ا في ال�شعر العربي 

من قديم �إلى حديث.

وم��ن القليل الذي بقي لدينا من �أخب��ار ن�سائه، نعلم �أنه كان موفور الحظ 

م��ن ه��ذا الجمال في الزوجات، فق��د و�صف �أكثرهن بالح�س��ن البارع، و�ضرب 

المثل بملاحة �إحداهن بين ن�ساء قري�ش وهي قريبة بنت �أبي �أمية بن المغيرة، 

 في م�أث��ور الحديث ال�شري��ف، �أن �سعد بن عبادة ق��ال يوماً في ح�ضرة 
َ

ف��روِي

النب��ي عليه ال�سلام: »هل ر�أيت بنات �أبي �أمية بن المغيرة؟ هل ر�أيت قريبة؟«، 

وهي �إحدى زوجات عمر قبل �إ�سلامه.

يت بهذا الا�س��م لجمالها، وكان ا�سمها في 
ّ
م

ُ
وروي �أن جميل��ة بن��ت ثابت �س

الجاهلي��ة عا�صي��ة، فكرهته بع��د �إ�سلامها، و�س�أل��ت عمر ثم �س�أل��ت النبي في 

 
َ

وِي
ُ
تغيري�ه فاتفقا على ت�سميتها بو�صفها ونودي��ت بعد ذلك با�سم جميلة. ور

ن مع ما رزقته 
ْ
ع��ن عاتكة بنت زيد بن عمر بن نفيل، �أنه��ا �أعطيت �شطر الح�س

 مثل ذلك عن زوجات �أخريات، و�إن لم يتفوقن 
َ

وِي
ُ
م��ن الف�صاحة والتق��وى. ور

هذا التفوق الم�شهور.

وم��ن �أخب��ار زوجات��ه، �أنه طل��ق اثنتين من �أ�شه��ر ن�سائ��ه بالجمال وهما 

ج الأولى وطلقها قبل �إ�سلامه، وتزوج بالثانية وطلقها بعد 
ّ
قريبة وجميلة. تزو

�إ�سلام��ه، ولا ندري على التحقيق ما �سبب تطليق هاتين الزوجتين الجميلتين، 

فهل هو دلال الجمال �ضاق به �صدر عمر وهو على �شمو�س المر�أة غير �صبور؟ 

لعل��ه ذاك، ولعل ال��ذي �أبقى عاتكة بن��ت زيد في ع�صمته �أنه��ا تجاوزت دلال 

ال�صغر حين بنى بها، �أو غ�ضت دلالها بالفطنة والتقوى.

وكذل��ك بقيت في ع�صمت��ه �أم كلثوم بنت علي بن �أب��ي طالب وهي جميلة 

اه با�سم �أخيه زيد الذي كان يحبه ويذكره ويطيل 
ّ
�صغري�ة، وولدت له ابناً �سم

الب��كاء عليه، و�أعزّها عنده الن�س��ب والأدب والمحافظة على �آ�صرة النبوة، فلم 

يفترق��ا في الحياة ولم ين�شب بينهما خال�ف �إلا حين جاءتها الهدية من ملكة 

الروم ف�ضمها �إلى بيت المال.

�أبغ�ضتها وتركتها. 1- فركتها: 
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ول��ه مع �إحدى �أولئك الزوج��ات ق�صة �صغيرة لا يفوتنا �إيرادها في الكلام 

على حياته الخا�صة لأنها كثيرة الدلالات عليه: تدل على عمر في �أبوته، وتدل 

رة طبعه، وتدل على عمر في مثوبته �إلى الحق كلما وجب �أن 
ْ
عل��ى عم��ر في �سو

يثوب �إليه.

فقد طلق جميلة وله منها ولد �صغير، فر�آه يوماً يلعب مع ال�صبيان فحمله 

بني� يديه، ف�أدركته جدته ال�شمو�س بنت �أبي عامر، وجعلت تنازعه �إياه حتى 

انتهي��ا �إلى �أب��ي بكر ر�ضي اللـه عن��ه، وهو خليفة، فقال له �أب��و بكر: خلّ بينه 

وبينها فهي حا�ضنته، فرده �إليها ولم يراجعه بكلمة.

ولعمري �إن في هذه الق�صة ال�صغيرة من الدلالة عليه لما يغني عن ق�ص�ص، 

وفيها عمر �إن�سان عطوف وفيها عمر رجل �سوار الطبيعة، وفيها عمر �صاحب 

رة جاوزت حد الع��دل والإن�صاف، وهذا 
ْ
خل��ق مكين يكبح م��ن طبيعته كل �سو

هو عمر في �شتى نواحيه.

وق��د ت��دل هذه الق�صة على �شيء يبرئه من بع�ض الل��وم في تطليقه �أم هذا 

ها ال�شمو���س، وك�أنهما - كم��ا ينبئ عنهما 
ّ
الول��د، فا�سمه��ا عا�صية وا�س��م �أم

ه��ذان الا�سمان – من �أ�سرة تباهي بدلال بناتها و�شمو�سهن، وتختار لهن من 

الأ�سماء ما يدل على هذه الخ�صلة، وقد ي�ضيف �إلى توكيد هذه الخ�صلة فيهن، 

يتنى با�سم 
ّ
�أن عا�صي��ة غ�ضب��ت حين اختار لها عمر ا�سم جميلة وقالت له: �سم

اني 
ّ
الإماء! ثم اختار لها النبي هذا الا�سم فقالت: يا ر�سول اللـه! �أتيت عمر ف�سم

جميلة فغ�ضبت، قال عليه ال�سلام: �أو ما علمت �أن اللـه عز وجل عند ل�سان عمر 

وقلبه؟

فك�أنه��ا ن����شأت في قوم يعتق��دون �أن التح�سني� والترغيب، �إنم��ا هما من 

����شأن الإم��اء، و�أن ال�شمو���س والع�صيان �ألي��ق بالحرائر و�إن �أحبب�ن �أزواجهن 

و�أحبوه��ن، ف���إن كان تطليقه��ا م�أخذاً على عم��ر فقد تكون في��ه م�آخذ عليها 

تف�سر لنا افتراقهما بعد ما �أحبها و�أحبته.

ت عينه بهم لأنه 
ّ
ورزق عم��ر الذرية من ذكور و�إناث نجباء ونجيبات، فقر

كان ك�أهل البداوة كافة ي�ستكثر من الذرية ويو�صي النا�س �أن ي�ستكثروا منها، 

وكان��وا جميعاً عنده بمكان الحب والمودة لا يخ���شى الانحراف عن العدل من 

جان��ب كما يخ���شاه من جانب هذه الذرية �أو جانب �أهل��ه على التعميم، ولهذا 
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زة حق من الحقوق، فيبلغهم �أنه قد نهى 
ْ
كان يجمعه��م �إذا نه��ى النا�س عن حو

عنه ويذكّرهم »�إن النا�س ينظرون �إليكم نظر الطير �إلى اللحم«، ويق�سم لهم لئن 

فعله �أحد منهم لي�ضاعفن عليه العقوبة!

ولي�س بنا �أن نح�صي فتاواه و�أق�ضيته في محا�سبة �أهله �أو محا�سبة �أبنائه 

خا�صة قبل �سائر �أهله. فذلك عمل له لم ينقطع عنه طوال حياته، ولكنا نكتفي 

بمث��ل من �أمثال عدي��دة متواترة وهو ق�ضا�ؤه في اتج��ار �أبنائه بمال من بيت 

مال الم�سلمين، وذاك �أن ابنيه عبد اللـه وعبيد اللـه خرجا في جي�ش �إلى العراق، 

فلم��ا قفلا ن��زلا بالب�صرة وذهبا �إلى �أبي مو�سى الأ�شع��ري وهو �أميرها، فقال 

لهما: لو �أقدر على �أمر �أنفعكم به؟ ثم عر�ض عليهما �أن يحملا �إلى �أبيهما مالًا 

م��ن مال اللـه، في�شتري��ا به متاعاً من الع��راق يبيعانه بالمدين��ة، ثم ي�ؤديان 

لفه؟ ثم 
ْ
ر�أ���س المال ويكون لهما الربح. فلما علم عم��ر �س�ألهما: �أكل الجي�ش �أ�س

�أمرهما �أن ي�ؤديا المال وربحه، ف�سكت عبد اللـه وقال عبيد اللـه: ما ينبغي لك 

؟ ف�أخذ ر�أ���س المال ون�صف ربحه، و�أخذ 
(((

ي��ا �أمير الم�ؤمنين لو جعلته قرا�ضاً

ابناه ن�صف ربح المال.

و�إنم��ا كان عمر يتقي محاباة الولاة لأبنائ��ه وذويه و�إقرار هذه المحاباه 

ب�إذنه، ولكنه كان يقتر�ض من بيت المال ليتجر ويربح ما يعي�ش به في �أهله، 

ويلج���أ �إلى التج��ارة لقلة رزق��ه الذي فر���ضه لنف�سه من بيت م��ال الم�سلمين، 

وق��د فر�ض رزقه لنف�س��ه بعد م�شاورة �أ�صحاب ر�سول اللـ��ه، فقال عثمان: كل 

: ما ي�صلحك وي�صلح عيالك بالمعروف، و�إن �أي�سرت ق�ضيت. 
ٌّ
واطعم، وقال علي

وكان يقتر�ض�� فيع�سر فيت�أخر ق���ضا�ؤه، في�أتيه �صاحب بيت المال وي�شتد في 

تقا�ضي��ه، فيحت��ال عمر وي�ؤجل��ه �إلى �أن ي�ستحق عطاءه مع عط��اء الم�سلمين، 

نه.
ْ
في�سد به دي

مع هذا كان ي�شفق �أن يقتر�ض من بيت المال �إلا �أن يتعذر عليه الاقترا�ض 

من بع�ض �صحبه. ف�أر�سل مرة �إلى عبد الرحمن بن عوف في طلب �أربعة �آلاف 

 �إلى ال�شام، فعاد الر�سول يقول له: خذها من بيت المال 
(((

هز بها عيراً
ّ
درهم يج

�إليه مالًا ليتجر فيه ويكون الربح بينهما على ما �شرطا. �أي دفع  1- القرا�ض: قار�ضه قرا�ضاً، 
2- العير: الإبل التي تحمل الزاد.
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ث��م رده��ا! و�شق ذلك عليه فلقي �صاحبه وعلم من��ه �صدق ما بلغه فقال: �أفئن 

م��ت قبل �أن تجيء قلتم �أخذها �أمير الم�ؤمنين دعوها له. و�أوخذ يوم القيامة؟: 

»لا.. ولكن��ي �أردت �أن �آخذه��ا من رجل حري�ص �شحي��ح مثلك، ف�إن مت �أخذها 

من ميراثي«.

وح��دث م��ا توقعه من مج��يء الأجل قبل �س��داد ديونه جميع��اً فلم ي�شغله 

الم��وت ولا �شغلته كبار الخطوب التي ي�ضطل��ع بت�صريفها قبل موته �أن ي�س�أل 

ع��ن ديونه ويو�صي ب�سدادها من ماله ومال �أهله، وقال لابنه: »�إن وفّى به – 

�أي الدي��ن – م��ال �آل عمر ف�أده من �أموالهم، و�إلا فا�س�أل بني عدي، ف�إن لم تفِ 

 �إلى غيره��م«. وكان عبد الرحمن بن 
(((

�أمواله��م فا�س���أل فيه قري�شاً ولا تعدهم

عوف حا�ضراً ف�أ�شار عليه مقترحاً �أن ي�ستقر�ضها من بيت المال حتى ت�ؤدّى، 

فل��م يقب��ل عمر، ودعا بابنه عبد اللـه فقال: ا�ضمنه��ا! ف�ضمنها، ووفّى بوعده. 

فل��م يدف��ن �أبوه حتى �أ�شه��د بها على نف�س��ه �أهل ال�شورى وعدة م��ن الأن�صار، 

مِل المال �إلى عثمان، و�أح�ضر ال�شهود على البراءة 
ُ

وما انق�ضى �أ�سبوع حتى ح

يت زمنا با�س��م دار الق�ضاء، 
ّ
بدفع��ه، وق��د بيعت لعم��ر دار في هذا الدي��ن و�سم

نه.
ْ
لأنها بيعت في ق�ضاء دي

ن لهو �أعظم ال�شرفني�. و�أي�سر من ذلك 
ْ
ولأن يم��وت عم��ر مديناً موفّ��ى الدي

�شرفاً �أن يموت غنياً بغير دين.

�أي لا تجاوزهم وتتركهم لت�س�أل غيرهم.  -1
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مَلة ْ �صورة مُج

�صحبنا عمر بن الخطاب في حالات كثيرة تختلف فيها �صور الرجال.

�رس�ه وعلانيت��ه، وفي بيت��ه  و�إ�سلام��ه، وفي  �صحبن��اه في جاهليت��ه 

وحكومت��ه، وفي دينه وثقافته، وفي ات�صاله باللـ��ه وات�صاله بالنا�س. ف�إذا 

ال���صورة المجمل��ة من جميع هذه ال���صور المختلفة ���صورة رجل عظيم من 

معدن العبقرية والامتياز بين النا�س على اختلاف الع�صور، و�إذا هو �صاحب 

مناق��ب و�أخال�ق من �أنبل ال�صف��ات الإن�سانية توافقت في��ه على قوة نادرة 

وتلاقت فيه �إلى غاية واحدة: وهي �إحقاق الحق و�إدحا�ض الباطل، وو�سمته 

جميع��اً ب�سم��ة الجندية المجاه��دة التي تحمي الحدود للنا���س وتحميها من 

النا�س، وهو هو في طليعة من يحمي وفي طليعة من يحتمي على ال�سواء.

ور�سخ��ت في طويته خليق��ة الم�ساواة في العدل حت��ى �أ�صبح يتجرد من 

نف�سه �أو يجرد منها �شخ�صاً �آخر غريباً عنه لا فرق بينه وبين �أحد في حدود 

اللـ��ه وحرمات��ه، وتمكنت ه��ذه الخليقة منه حت��ى جرت عل��ى ل�سانه عامداً 

وغري� عام��د، فكان يتكلم ع��ن نف�سه كما يتكل��م عن غريب: بخٍ ب��خٍ يا عمر! 

ويح��ك يا اب��ن الخطاب؟ ماذا يق��ول عمر! وهذا فلان بن عم��ر ولي�س بفلان 

ول��دي. �إلى �أ�شب��اه هذه التجريدات التي تنبعث فيه م��ن خليقة الت�سوية بين 

جميع النا�س، وبينهم وبين نف�سه قبل جميع النا�س.



234

وكان��ت في��ه خ�شون��ة الأقوياء ال�صرح��اء، ولكنه كما ق��ال عارفوه من 

ال�صحاب��ة »باطن��ه خير م��ن ظاهره« �أو كما ق��ال فيه ال�صدي��ق من الكلام 

فحواه �أن مبغ�ضيه هم المبغ�ضون للخير.

وكان ل��ه محبون من كرام النا���س لا يعدلون بحبه حب �أحد من �أمثاله، 

ف��كان عب��د اللـه ب��ن م�سعود يقول: »لو �أعل��م عمر كان يحب كلب��اً لأحببته. 

 قد وجدت فقد عمر«.
(((

واللـه �إني لأح�سب الع�ضاة

والغال��ب في �أمثال عمر من �أ�صح��اب الطبائع القوية المهيبة �أن تحجب 

عنه��م الهيب��ة �ألف��ة الغرب��اء الذي��ن لا يختلطون به��م في ال�رس� والعلانية، 

ب��ل تحج��ب عنهم �ألف��ة الأقربين في كثير م��ن الأحيان، لأنه��م من تفردهم 

بال�صراحة والحق في عزلة دائمة بين �أل�صق النا�س بهم و�أقربهم �إليهم:

ف�إنك في هذا الأنام غريب  		 �أعادك �أن�س المجد من كل وح�شة 

هون �إلا عمن خط�أ �أو ح�سد لئيم. وكان عمر على التخ�صي�ص 
َ
ولكنهم لا يكر

مم��ن لا يثري�ون �شع��ور الكراهي��ة في قل��ب �إن�س��ان، لأن��ه كان عل��ى عظ��م 

»�شخ�صيته« مبرءاً من العن�صر ال�شخ�صي، في معاملة الأ�صدقاء والخ�صوم، 

و�إنما ينجم العداء ال�شديد من الإح�سا�س بهذا »العن�صر ال�شخ�صي« ومقابلته 

بمثله مقابلة ا�صطدام وانتقام.

فالذي��ن كانوا يذوقون �إن�صاف عمر كانوا ي�ستمرئونه ويحبونه، والذين 

الا 
ّ
كانوا يذوقون عقابه كانوا لا ي�شعرون بعمر بن الخطاب معاقباً لهم �صو

عليهم، و�إنما ي�شعرون بمي��زان ال�شريعة من�صوباً على ر�ؤو�سهم، ويت�ساوون 

في��ه وعم��ر و�أبن��اء عمر لو وج��ب العق��اب. فلا مو���ضع هن��ا لل�ضغينة ولا 

لا�صطدام النف�س بالنف�س واحتدام الحزازة بالحزازة.

وله��ذه الخ�صل��ة ذكره بالح��ب والإعجاب م��ن ابتلوا بعدله �أ���شد ابتلاء، 

وانطبعت نفو�سهم على الدهاء �أو الهجاء.

فعم��رو بن العا�ص ومعاوية كانا يثنيان عليه و�شد ما ابتليا في حياته 

ب�ضربات عدل��ه وهيبته، والحطيئ��ة �أهْجى ال�شعراء و�أبخله��م بالثناء، كان 

رفاق��ه يذكرونه ا�سم عمر بعد موته فيرتعب ثم يهد�أ فيقول: يرحم اللـه ذلك 

�أي: حزنت عليه. 1- جمع ع�ضاهة، وهو �شجر كبير له �شوك. ووجدت 
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المرء! ثم يثني عليه.

وق��د قال عمرو بن العا�ص �إذ ر�أى عمر يبك��ي لا�ستعطاف الحطيئة �إياه 

في �سجن��ه: م��ا �أظلت الخ�ضراء ولا �أقل��ت الغبراء �أعدل م��ن رجل يبكي على 

تركه الحطيئة!

وق��د ���شاء القدر �أن يموت عم��ر قتيلًا فلا يكون قتله دلياًل� على بغ�ضاء 

»�شخ�صي��ة« �أو خلة ترتبط بحياته الفردية. ف�إنم��ا البغ�ضاء »الوطنية« هي 

عل��ة الت�آمر على قتْله بين المغلوبين في ميدان القتال على التحقيق، وهكذا 

كل بغ���ضاء بقي��ت بعد موته مقرونة بذكراه ف�إنما ه��ي في �أ�صلها »بغ�ضاء 

وطنية« كامنة وراء الدعاوى الطائفية والمجادلات المذهبية، و�إن تطاولت 

الأيام.

فالمعل��وم �أن عم��ر م��ات بطعنات م��ن خنجر فري�وز »�أبي ل�ؤل���ؤة« من 

�سباي��ا الفر���س بالمدينة، و�إن فيروز ه��ذا جاء عمر قبل مقتل��ه ب�أيام ف�شكا 

�إلي��ه مولاه المغيرة بن �شعبة، لأنه فر�ض عليه خراجاً درهمين في كل يوم، 

ف�س�أل��ه عمر عن �صناعته ف�أنب�أه �أنه »نجار نقا�ش�� حداد«. فلم ي�ستكثر عمر 

ن ي�صنع هذه الأعمال، وقال له: قد بلغني �أنك تقول: »لو 
َ
ه��ذا الخراج على م

�أردت �أن �أعم��ل رحى تطح��ن بالريح فعلت« وطلب �إليه �أن ي�صنع رحى على 

هذه ال�صفة، فقال له: لئن �سلمت لأعملن لك رحى يتحدث بها من بالم�شرق 

والمغ��رب. ث��م ان�صرف وهو يق��ول »و�سع النا���س عدله غري�ي«. فقال عمر 

ل�سامعيه: لقد توعدنى العبد �آنفاً. ولم ي�ؤاخذه بهذا الوعيد، بل كان من نيته 

�أن يلقى المغيرة ليخفف عن مولاه.

ه��ذا ه��و ال�سبب الظاهر الذي لا ي�ستر م��ا وراءه، لأن �أبا ل�ؤل�ؤة لم يكن �إلا 

منفذاً للكيد الذي اتفق عليه كثيرون، وقد روى عبد الرحمن بن �أبي بكر �أنه 

فينة قبل مقتل عم��ر جال�سين يتحدثون. 
ُ

ر�أى ه��ذا الرج��ل مع الهرم��زان وج

فلما فاج�أهم قاموا وقوفاً ف�سقط بينهم خنجر له ر�أ�سان ن�صابه في و�سطه، 

وهو الخنجر الذي حمله فيروز لقتل عمر وقتل نف�سه �إن �أخذ بفعلته.

فينة 
ُ

والهرمزان �أمير زالت عنه الإمارة بعد ذهاب الدولة المجو�سية، وج

م��ن �أهل الأنبار وهم على ولاء للفر�س، و�أبو ل�ؤل�ؤة فار�سي �شديد الحقد على 

الم�سلمين، لم ين�س �أ�سره ولم يزل كلما جيء �إلى المدينة ب�أ�سرى من وقعات 
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فار�س م�سح ر�ؤو�سهم وتوعد الم�سلمين �أجمعين.

وق��د كان �شاركهم في ه��ذه الم�ؤامرة يهودي مغل��وب تظاهر بالإ�سلام، 

ى بكعب الأحبار. ولعله �أراد �أن يك�سب �سمعة العلم بالأ�سرار من 
ّ
وه��و الم�سم

علم��ه بالم�ؤامرة، فذهب �إلى عم��ر قبل ثلاثة �أيام من مقتله ينذره �أن يختار 

ولي عه��ده لأن��ه ميت في ثلاثة �أيام. ف�س�أله عمر: وما يدريك؟ قال: �أجده في 

كت��اب اللـه التوراة. فلم تجز ه��ذه الدعوى على عمر وعاد ي�س�أله: »اللـه! �إنك 

لتجد عمر بن الخطاب في التوراة؟«، ف�أ�شفق الرجل �أن ينك�شف دجله، وقال: 

 �أجلك. ثم كرر ل��ه النذير مرتين في 
َ
ب��ل �أج��د �صفتك وحيلت��ك، و�أنه قد فنِ��ي

اليومين التاليين.

فعمر �إنما ذهب -رحمه اللـه - �شهيد م�ؤامرة من �أعداء الدولة الإ�سلامية 

لا ���شك فيها، وم��ا كانت ق�صة الخراج �إلا ال�ستار الذي يتوارى به المت�آمرون 

بالمدين��ة والبلاد الأخرى، مخافة الق�صا�ص الذي يحيق بهم �إذا جهروا بما 

دبروه �أو جهروا بالعلة التي من �أجلها ترب�صوا بذلك التدبير.

�إن مقت��ل عم��ر �أحرى �أن يع��د جزءاً من �أكرب� �أجزاء �سيرت��ه، ولا يح�سب 

نهاية تختم تلك ال�سيرة دون �أن ت�ضيف �إليها.

فق��د تمثل��ت في مقتل��ه مزاي��اه الكب��ار التي تمثل��ت في جلائ��ل �أعماله 

وعظائ��م م�ساعيه وخ�صاله، فكان عم��ر ال�صريع قدوة في ال�شجاعة وتقديم 

الواج��ب والإيث��ار على النف���س ومحا�سبة ال�ضمير و�س��داد التدبير، كما كان 

عمر في �أ�صح �ساعاته و�أ�سلمها للعمل والتفكير.

ى ما ا�ستطيع 
ّ
وكان ر���ضي اللـه عنه ينظر �إلى الحياة ك�أنه��ا ر�سالة ت�ؤد

�أدا�ؤه��ا، ث��م لا معنى �إذا فرغ م��ن ر�سالتها �أو حيل بينه وبني� �أدائها، فبعد 

مة من البطحاء �ألقى 
ْ
م كو

ّ
الحج��ة التي مات على �إثرها �أناخ بالأبطح ثم كو

عليها طرف ردائه وا�ستلقى عليها ورفع يديه �إلى ال�سماء، ودعا اللـه: »اللهم 

ع 
ّ
كرب�ت �سني و�ضعفت قوتي، وانت�شرت رعيت��ي، فاقب�ضني �إليك غير م�ضي

ط. اللهم ارزقني ال�شهادة في �سبيلك، واجعل موتي في بلد ر�سولك«.
ّ
ولا مفر

ي ال�صفوف 
ّ
وم�ضت �أ�سابيع فخرج يوماً قبيل الفجر يوقظ النا�س ثم ي�سو

لل�ال�صة، فلم ي���ؤم النا�س حتى فاج���أه القاتل بطعنتني� �إحداهما في كتفه 

والأخرى في خا�صرته، وقيل ثلاث طعنات �إحداهن تحت ال�سرة وقد خرقت 
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 به��ا نحبه رحمه اللـه، وقيل بل �س��ت طعنات منها تلك 
َ
ي  قُ�ضِ

(((
ال�صفاقني�

الطعنة القاتلة.

فل��م ت�شغله ه��ذه الطعنات المفاجئ��ات عن ال�صلاة، ولم يفك��ر �أن ي�شغل 

الم�سلمين بمقتله عن �أداء فري�ضتهم في موعدها، و�س�أل عن عبد الرحمن بن 

عوف لي�صلي بالنا�س.

ى عليه ولا ينتبه �إذا دع��وه، حتى قال بع�ض عارفيه: �إنكم 
َ
غم

ُ
ث��م جعل ي

ل��ن تفزعوه ب�شيء مثل ال�ال�صة �إن كانت به حياة. فنُودي ال�صلاة. ال�صلاة! 

فلم��ا �سمع الن��داء فتح عينيه وف��اه بكلمات متقطعات: »ال�ال�صة! ها. اللـه. 

�إذن« ثم قال: لا حظَّ في الإ�سلام لمن ترك ال�صلاة«.

َظلمة كان قتله  مل �إلى منزله �إلا �أن يعرف �أِمل
ُ

ن قتله بعد �أن ح
َ
ولم يهمه م

ن القات��ل؟ فلما علم �أنه �أبو ل�ؤل�ؤة قال: ولَم قاتله اللـه، وقد �أمرت 
َ
 م

ٍّ
�أم لبغ��ي

ني 
ّ

ب��ه معروفاً ث��م حمد اللـه قائلًا: »الحمد للـه ال��ذى لم يجعل قاتلي يحاج

عند اللـه ب�سجدة �سجدها له قط. ما كانت العرب لتقتلني«.

��ه بعد ذلك �أن يلقى ح�سابه عند النا�س وهو و�شيك �أن يلقى ح�سابه 
ّ
وهم

عند اللـه. ف�أمر ابن عبا�س �أن يخرج �إلى المهاجرين والأن�صار ي�س�ألهم: �أعن 

م�ل�أ منكم وم���شورة كان هذا ال��ذي �أ�صابني؟ ف�صاحوا معلنني�: »لا واللـه. 

ولوددنا �أن اللـه زاد في عمره من �أعمارنا«.

وا�شت��د الب��كاء ك�أن النا�س لم ي�صابوا بم�صيبة قبله��ا، فنهاهم �أن يبكوا 

 
ٌّ
علي��ه. ثم �سقوه نقيع التمر فخرج من الج��رح �أحمر كما هو، فلم يعرفوا �أدم

هو �أم النقيع خرج بلونه. ف�سقوه اللبن الأبي�ض فخرج �أبي�ض ي�شوبه �صديد، 

ف�أ�شار عليه الطبيب �أن يعهد فقال: »لو قلت غير هذا لكذبتك«.

وكان ق��د �أنك��ر عل��ى النا���س �أن يجيئ��وه بالطبي��ب قب��ل �أن يف��رغ من 

ُ��م �أيه��ا النا�س، �أ�أنظ��ر في �أمر نف�سي قب��ل �أن �أنظر في �أمور  ك
َ
ح

ْ
و�صاي��اه: وي

الم�سلمني�؟ فلما قال الطبيب مقالته �أخ��ذ في تدبير المهم من ��شؤون الدولة 

و�أوله��ا الخلافة، فجعلها �شورى لي�ستقر بها القرار ما ا�ستُطيع �إقراره، ونجا 

ت 
ْ
ب�أهل��ه منه��ا وهو يقول: »�أم��ا لقد جهدت نف�سي وحرم��ت �أهلي، و�إن نجو

1- �صفاق البطن وهو الجلد الباطن عند �سواد البطن.
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 لا وزْر ولا �أجر �إني ل�سعيد«.
(((

كفافاً

وه��و في ه��ذا كله لا يخال��ف ديدنة من �صراح��ة ولا يكت��م طبيعة �أهل 

الفن��اء من حب الحياة، ولا يخفى »�إن للحياة لن�صيباً من القلب و�إن للموت 

لكربة!« ولكنها لم تمنعه قط �أن يعطي الحق حيث وجب للموت �أو للحياة.

��ى �أن يدفن قبل �أن 
َ
فلم��ا فرغ من ����شؤون الدولة، نظ��ر في �أمر دينه ف�أب

ي�ضم��ن �سداده، و�أقبل يطمئ��ن �إلى م�ضجعه في جوار �صاحبيه وقد فرغ من 

حق��وق الدنيا. فدعا بابنه عبد اللـه ينطلق �إلى عائ�شة �أم الم�ؤمنين، ويقرئها 

يه عندها �أمير الم�ؤمنني�، لأنه لي�س اليوم للم�ؤمنين 
ّ
ال�سال�م. ونهاه �أن ي�سم

�أمري�اً. ث��م ي�ست�أذنها �أن يدفن �إلى جوار �صاحبي��ه، يعني النبي عليه ال�سلام 

وخليفته �أبا بكر.

ووجده��ا عبد اللـه تبكي، ف�سل��م عليها وا�ست�أذنه��ا ف�أذنت وقالت: كنت 

�أريده لنف�سي، ولأوثرنه به اليوم على نف�سي! 

فل��م يكفه هذا حت��ى ي�ستوثق كل الا�ستيثاق م��ن ر�ضاها، فعاد يخاطب 

ابن��ه: »ي��ا عبد اللـه بن عمر! انظ��ر، ف�إذا قب�ضت فاحمل��وني على �سريري ثم 

قف على الباب، فقل: ي�ست�أذن عمر بن الخطاب، ف�إن �أذنت لي ف�أدخلني، و�إن 

تن��ي ف��ردني �إلى مقابر الم�سلمني�، ف�إني �أخ�شى �أن يك��ون �إذنها لي لمكان 
ّ
رد

ال�سلطان«.

مِل ف��ك�أن الم�سلمين لم ت�صبه��م م�صيبة �إلا 
ُ

وق��ال �شهود دفن��ه: »فلما ح

يومئ��ذ«. وفارق الدنيا �أعدل العادلين وهو مظل��وم �أو متهم بظلم، فما دلها 

�شيء على عظم ف�ضله ولا عظم الحاجة �إلى العدل فيها كما دلها هذا الختام.

.
ّ
�أي لا لي ولا علي ت كفافاً: 

ْ
1- نجو
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�صدر في �سل�سلة كتاب الدوحة

عبد الرحمن الكوكبي 			  • طبائع الا�ستبداد

غ�سان كنفاني 			  • برقوق ني�سان 
)القمي�ص الم�سروق(  وق�ص�ص �أخرى

�سليمان فيا�ض 			  • الأئمة الأربعة

عمر فاخوري 			  • الف�صول الأربعة

علي عبدالرازق 		 • الإ�سلام و�أ�صول الحكم
بحث في الخلافة والحكومة في الإ�سلام

ّ
مالك بن نبي 			  • �شروط النه�ضة

محمد بغدادي 			  • �صلاح جاهين
�أمير �شعراء العامية

			�أبو القا�سم ال�شابي   • نداء الحياة
مختارات �شعرية -  الخيال ال�شعري عند العرب

�سلامة مو�سى • حرية الفكر و�أبطالها في التاريخ	

ميخائيل نعيمة 				   • الغربال

ال�شيخ محمد عبده 		 • الإ�سلام بين العلم والمدنية

بدر �شاكر ال�سياب 		 • �أ�صوات ال�شاعر المترجم
مختارات من ق�صائده وترجماته

ترجمة غادة حلواني 			  • فتنة الحكاية
جون �أيديك - �سينثيا �أوزيك - جيل ماكوركل - باتري�شيا هامبل

الطاهر الحداد 		 • امر�أتنا في ال�شريعة والمجتمع

طه ح�سين 			  • ال�شيخان

محمود دروي�ش 			  �أكثر • ورد 
مختارات �شعرية ونثرية 

توفيق الحكيم 		 • يوميات نائب في الأرياف
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